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Abstract Artiklen undersager forandringer i tyrkisk-danske muslimers normer
for aegteskab og parforhold. Dette gares ud fra ni dybdegaende, semistrukturere-
de interview med tyrkisk-danske muslimer, som er eller har veeret gift, og som er
tilknyttet Dansk Tyrkisk Islamisk Stiftelse. Tidligere undersggelser har vist, at der
statistisk kan ses forandringer i &egteskabsmenstre, hvor eksempelvis skilsmisser-
aten er stigende for gruppen. Denne artikel vil komme med en mulig forklaring
pa, hvorfor parforholdsnormerne forandrer sig for unge tyrkisk-danske muslim-
er, ved at tage udgangspunkt i temaerne kensroller i parforholdet og skilsmisse.
Disse udger konkrete eksempler pa forandringspunkter, der bade kan ses statis-
tisk, og som informanterne italesatte. Artiklen belyser saledes, hvorfor unge tyrk-
isk-danske muslimer redefinerer rammerne for kaerlighedsforhold, og hvordan de
unges subjektivitet konstrueres igennem deres relation til islam, deres tyrkiske
oprindelse og deres opvaekst i Danmark.

I lobet af de seneste 20 ar har agteskabsmenstrene for danske-
re med tyrkisk oprindelse forandret sig pa en lang reekke para-
metre. Ud fra registerdata kan man se en stigende alder for ind-
géelse af forste egteskab, en stigende skilsmisserate og en for-
andring i partnervalg (se f.eks. Schmidt og Jakobsen 2004; Schu-
Itz-Nielsen og Tranzes 2009; Danckert og Jakobsen 2014; Otto-
sen, Liversage og Olsen 2014). Denne forandring indebzerer en
let stigende tendens til, at tyrkisk-danskere gifter sig med per-
soner af anden etnisk oprindelse, herunder etniske danskere
(Schultz-Nielsen og Tranaes 2009, 28). Der er dog fortsat en
endogam norm, hvorved majoriteten vaelger en aegtefeelle af tyr-
kisk oprindelse - det geelder 80% af de mandlige efterkommere
0g 88% af de kvindelige efterkommere (Danmarks Statistik 2011,
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34). Men registerdata forteller os ikke arsagen til forandringer-
ne, og flere forskere er derfor kommet med bud, hvor de mest
fremtreedende er en assimilationstese, og/eller at forandring
skyldes lovaendringerne af udlendingeloven i 2002 (Schu-
ltz-Nielsen og Tranaes 2009; Danckert og Jakobsen 2014; Liver-
sage og Ottosen 2014). Det er dog et fatal, der har valgt at uddy-
be de kvantitative fund med kvalitative undersegelser, hvor Ani-
ka Liversage og Mai Heide Ottosen udger en undtagelse (Otto-
sen og Liversage 2016, 2014; Ottosen, Liversage og Olsen 2014).
I flere publikationer underseger de omstaendigheder og ople-
velser af skilsmisser i migrantfamilier og blandt par med gte-
feellesammenforing. Neerverende artikel adskiller sig fra disse
undersogelser ved at fokusere pa den unge efterkommergene-
ration. Jeg arbejder derfor med et andet datasaet end Liversage
og Ottosen, hvilket naturligvis forer til andre konklusioner.
Dette uddybes senere i artiklen.

Jeg vil i artiklen undersege mulige forklaringer pa aegte-
skabsmenstrene ud fra ni dybdegaende interviews med unge
tyrkisk-danskere i alderen 20-32 ar, som er eller har vaeret gift.
Alle informanter har en tilknytning til Dansk Tyrkisk Islamisk
Stiftelse (DTIS), mere specifikt benytter de eller har de tidlige-
re benyttet dens moskeer og/eller undervisningstilbud. Denne
aldersgruppe er valgt for at kunne afdsekke forandringspoten-
tialet i den unge generation, idet det skal undersoges, om de re-
producerer eller bryder med etablerede agteskabsnormer. I den
forbindelse bliver det naerliggende ogsa at undersege, om for-
andringerne kan siges at skyldes en generationsforskel blandt
tyrkisk-danske muslimer. Interviewene er indsamlet i fordret
2018 i forbindelse med udarbejdelsen af mit speciale. Grundet
udvelgelseskriterierne til informanterne soger jeg ikke at
generalisere fund til alle tyrkisk-danskere, men derimod at give
en dybere indsigt i denne saerlige gruppe af unge tyrkisk-dan-
ske muslimer. Fokus er lagt pa unge fra dette trossamfund, for-
di DTIS udgoer den sterste organisation af moskéer i Danmark
og generelt betragtes som en af de mest velorganiserede mus-
limske foreninger (Kiihle 2006; Kiihle og Larsen 2017). DTIS er
en national afdeling under Diyanet isleri baskanlig: (Direktora-
tet for religiose anliggender),' der er et departement under Stats-
ministeriet i Tyrkiet (Bruce 2019). I Danmark er der 30 Diya-
net-moskeer fordelt over hele landet. Den tette forbindelse til
den tyrkiske stat gor, at DTIS-moskeer kan siges at vere etnisk
tyrkiske, hvilket kan ses i det tyrkiske sprogs centralitet og i an-
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saettelsen af imamer fra Tyrkiet (Kiihle og Larsen 2017).

Jeg vil i artiklen anlaegge et kritisk teoretisk blik, hvor jeg vil
kontekstualisere informanternes oplevelser og normaliseringer
for at saette enkeltfeenomenerne i relation til en storre helhed.
Ambitionen er saledes at forsta parforholdsnormer som et pro-
dukt af den historiske og samfundsmaeessige situation, som in-
formanterne befinder sigi. I artiklen vil jeg forst praesentere ek-
sisterende forskning om udviklingen af etniske minoriteters seg-
teskabsmenstre. Herefter folger en teoretisk begrebsliggerelse
af normaliseringer og parforholdsnormer. Den analytiske del er
opdelt i tre afsnit. Det forste praesenterer informanternes ople-
velse af eegteskabsindgaelse, og de to felgende underseger for-
andringspotentialet ud fra to temaer: konsroller i aegteskabet og
skilsmisse. Til slut argumenterer jeg for, om forandringerne kan
ses som et udtryk for en generationsforskel.

Udviklingen i ;egteskabsmgnstre
for tyrkisk-danskere

[ 2000 0g 2002 @ndrede Folketinget udleendingeloven og skeer-
pede muligheden for agtefellesammenforing. Serligt
24-ars-reglen og tilknytningskravet gjorde det sveerere at fa fa-
miliesammenforing, da man nu skulle veere fyldt 24 ér, og da
parret samlet set skulle have storst tilknytning til Danmark (ud-
leendingeloven §9; L365). Efter loveendringerne fulgte en raekke
undersogelser, som beskaftigede sig med sendringer i agte-
skabsmenstre for etniske minoriteter i Danmark og sogte at
afdaekke lovaendringernes effekt. En af disse er Schultz-Nielsen
og Tranaes’ undersegelse (2009), som ud fra registerdata for pe-
rioden 1997-2008 observerede en forandring i aegteskabsalde-
ren; i starten af perioden blev flest gift, for de var fyldt 24 ar, og
i slutningen af perioden gjorde det omvendte sig geeldende. For
personer med tyrkisk oprindelse kunne de endvidere se et fald
i andelen af gifte kvinder under 24 ar. Hvor 46% af unge kvin-
der med tyrkisk oprindelse var gift i 1997, var det kun 23% i 2008.
De kunne tilskrive 16.7% af faldet til reformendringerne pa ud-
leendingeomrédet. Den samlede konklusion var derfor, at de
mange forandringer i eegteskabsmenstrene 1997-2008 ikke ale-
ne skyldtes loveendringerne.

En anden markant forandring i eegteskabsmenstre for tyr-
kisk-danskere er den stigende skilsmisserate. Liversage og Ot-
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tosen har beskeeftiget sig med dette feenomen i flere artikler (Li-
versage 2012, 2014; Ottosen, Liversage og Olsen, 2014; Liversa-
ge og Olsen 2016, 2017). I en undersegelse om skilsmissebern
med etnisk minoritetsbaggrund ser de pa udviklingen i skils-
misseraten for foraeldre til born i fire fodselskohorter: 1) born
fodti1989, 2) born fodti1993, 3) born fodti1997, og 4) bern fodt
i2001. De konkluderer, at der er sket en markant stigning i skils-
misser, da foreeldrepar med bern fedt i 1993 havde 4.5% storre
sandsynlighed for at blive skilt, end foreldre med beorn fodt i
1989 (Ottosen, Liversage og Olsen 2014). Endvidere pointerer
de, at skilsmisseraten for etniske minoritetsforaeldre med born
narmer sig “det hoje danske niveau”, idet 30% af etniske mino-
ritetsforaeldre med bern fedt i 1997 blev skilt, sammenlignet
med 35% af etnisk danske foraeldre. Interessant nok havde for-
aeldre med tyrkisk oprindelse den laveste skilsmisserate, idet
kun 22% af disse med bern fedt i 1989 og 1993 var blevet skilt.
Til sammenligning var 76% af foraeldre med somalisk oprindel-
se gaet fra hinanden, hvor det samme gjaldt for 32% af foraeldre
med irakisk oprindelse og 30% af foraeldre med pakistansk op-
rindelse (Ottosen, Liversage og Olsen 2014). Der er herved som
minimum 8 procentpoint forskel pé skilsmisseraten blandt for-
aldre med tyrkisk oprindelse og de gvrige etniske grupper.
Som Ottosen, Liversage og Olsen papeger, er der store for-
skelle i skilsmissemenstre for etniske grupper i Danmark. Der-
for er det maske ikke sa ligetil at sammenligne etnisk dansk fa-
miliers og etniske minoritetsfamiliers skilsmissefrekvens, som
ovenstaende afsnit og artikler kunne give indtryk af. Bonke og
Schultz-Nielsen gor opmaerksom pa, at etnisk danske familier
og etniske minoritetsfamilier adskiller sig pa en raekke parame-
tre. Eksempelvis er etniske minoritetspar yngre ved indgaelsen
af forste eegteskab, har en udbredt norm om gift samboskab og
ofte en kortere periode som keerester inden segteskabsindgéel-
sen end etnisk danske par (Bonke og Schultz-Nielsen 2013). Jeg
tilslutter mig Bonke og Schultz-Nielsens betragtninger, og det,
jeg onsker at fremhaeve med registerdataundersogelserne, er si-
ledes ikke, hvorvidt etniske minoritetspar neermer sig et dansk
niveau, hvad angar skilsmisse, men naermere, at der er et veldo-
kumenteret kvantitativt grundlag for at sige, at minoritetsagte-
skabsmenstrene har forandret sig i lobet af de seneste artier. Den
generelle tendens til at undersege emnet pa baggrund af regi-
sterdata efterlader en forskning, som relativt sjaeldent uddybes
med kvalitative forklaringer pa udviklingen.*> Neervarende
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artikel forseger derfor at komme med et bud pd, hvorfor disse
menstre forandrer sig, ved at tage udgangspunkt i et kvalitativt
dataset.

Parforholdsnormernes homogeniserende magt

Statistiske monstre kan give et billede af, hvilke normer der er
dominerende i en given befolkningsgruppe, da de viser, hvad
majoriteten af populationen rent faktisk gor. Normaliseringer af
parforhold har en direkte effekt pa, hvordan man organiserer sit
keerlighedsliv, samt hvordan andre medborgere forholder sig til
ens partner og familie. Agteskabet kan siges at udgere rammen
om et legitimeret og genkendeligt parforhold, hvilket giver saer-
lige privilegier og rettigheder i samfundet, da parrets sammen-
herighed er legitimeret juridisk og i visse tilfaelde religiost. Nor-
mer for parforhold har saledes virkelige konsekvenser for,
hvordan folk indretter deres liv, og hvordan disse liv og par-
forhold opfattes og modtages i samfundet (Butler 2004).

I artiklen vil jeg anvende en foucauldiansk forstaelse af nor-
malisering, som udger den teoretiske baggrund for normens
virkemade og magt. Michel Foucault begrebsligger normalise-
ring som en del af sit overordnede magtbegreb, den disciplince-
re magt (Foucault 2002a). Denne magts mal er at afrette og ikke
afstraffe individer, hvorfor den virker pa et subtilt og til dels
usynligt plan. Man kan definere en normalisering som idealet
for onsket adfeerd, hvormed normer for parforhold illustrerer,
hvordan individet bor organisere sit keerlighedsliv. Herigennem
indstifter normerne et hierarki ved at opdele mennesker i nor-
male og afvigere, i dette tilfeelde i normale keerlighedsrelationer
og afvigende kaerlighedsrelationer. Normaliseringernes hierar-
ki udger da et konstant pres pa individet, hvilket i sidste ende
har en homogeniserende effekt pa majoriteten af populationen.
Med andre ord: Nar majoriteten folger normer, usynliggores de
og bliver en del af alle dem, som gor det rigtige; hvis man ikke
folger normerne, bliver man derimod individualiseret og stik-
ker ud som den, der gor det forkerte. Den disciplinaere magt ud-
trykker sig derfor ikke i en pompes magtdemonstration, men i
menstringen af de mange.

Det skal dog bemzrkes, at pa trods af normernes homoge-
niserende pres, er de ikke statiske, da de udger diskursive kon-
struktioner. Derfor er normer i konstant forandring, som dog

Tidsskrift for Islamforskning 13 (2) - 2019 - pp.77-98



3. Nikah er den islamiske vielse,
som udferes af en imam, enten i
moskeen eller i private hjem (for
mere information, se Islam 2019;
Liversage og Jensen 2011).

4. Hennafest er en tyrkisk bryllups-
tradition, hvor kvinderne i familien
samles om bruden. Den rituelle
péfering af henna pa brud og gom
er centralt i begivenheden.

Luna Skjoldann Larsen - Agteskab i transition 82

er treeg og langsommelig. Diskursive strukturer udvikler sig
over tid; de danner nye sammenhzenge mellem objekter og ele-
menter, og de @ndres i megdet med andre diskurser (Foucault
2002b). Idet normaliseringer i naerverende artikel forstas som
et udtryk for, hvad majoriteten finder normalt, vil det vise sig
statistisk i monstre for, hvad majoriteten i en population ger. En
forandring i eegteskabsnormer kan derfor antages at have en ef-
fekt pa aegteskabsmenstre og omvendt, idet de, udfra et fou-
cauldiansk syn, virker tvingende pa individets adfeerd. Safremt
aegteskabsnormerne er i forandring, etableres der saledes nye
parametre for, hvem der er normale, og hvem der er afvigere.
Herved eksisterer der muligvis konkurrerende agteskabsnor-
mer blandt foraeldrene og blandt de unge. Hvad disse bestar i,
vil vaere genstand for den videre analyse.

Et fuldt og helt segteskab

Nar man beskeaftiger sig med segteskabsindgaelse i en isla-
misk-tyrkisk kontekst, kan man ikke bare tale om én bryllups-
dag. I stedet bestar denne proces af flere markedage, som for
mine informanter kunne strackke sig over alt fra et par maneder
til ar. Ofte bestar agteskabsindgéelsen af en forlovelse, en ni-
kah,? en borgerlig vielse, en hennafest* og bryllupsfesten, men
der kan vere fravalg af fejringer hos det enkelte par. Liversage
og Jensen fandt i en undersogelse af aegteskabsindgaelse blandt
etniske minoriteter i Danmark, at nikah ofte tilleegges stor be-
tydning. Den anses som det, der grundleggende legitimerer
agteskabet. Her bemaerker de, at tyrkisk-danskere adskiller sig
fra andre etniske minoritetsgrupper, idet en nikah ofte indgas
efter eller samtidig med en borgerlig vielse (Liversage og Jensen
2011, 69).

Da jeg bad mine informanter fortelle om deres bryllup,
beskrev de alle bryllupsfesten og hennafesten, og enkelte naevnte
den borgerlige vielse eller forlovelsen. Ingen fortalte om deres
nikah, for jeg spurgte specifikt ind til, hvorvidt de havde indgaet
en nikah i betydningen en islamisk egteskabskontrakt i
forbindelse med brylluppet. Det gav mig det indledende in-
dtryk, at den religiose vielse ikke havde stor betydning for de
unges egteskabsindgdelse. Denne fornemmelse blev styrket, da
Merve beskrev det pa folgende made:
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Jeg tror gerne det [nikah] er ligesom en engelsktime, som
man bare skal have overstaet. Altsd jeg tror ikke, der var
sd meget i det (...) Jeg ved det ikke, for os der har det
ikke den storste betydning, for unge her nu altsa. Det er
ogsa bare det der med altsa, jo jeg siger “ja’, men jeg skal
jo ikke bo sammen med den her person. Jeg skal jo bare
hjem til min mor. Det er jo bare sa det ikke er haram at
vi holder i handen og kysser hinanden (...) altsa vi
gjorde det jo allerede for det ogsd.’

Ovenstaende giver et indblik i, hvorfor flere informanter ikke
fortalte om deres nikah af sig selv, nar jeg spurgte ind til deres
bryllup. Som Merve siger, har nikah angiveligt ikke en stor emo-
tionel betydning for de unge tyrkisk-danske muslimer. Hun for-
talte yderligere, at hendes mor var arsagen til, at hun fik en ni-
kah, idet hun papegede, at hendes og karestens adfeerd var har-
am. Derved var det hendes mor, som handhzvede de religiost
legitimerede normer for adfeerd mellem ken og for fysisk intim-
itet mellem forlovede. Flere informanter beskrev lignende oplev-
elser, hvor nikah blev arrangeret af foreeldrene og pa deres op-
fordring, fremfor af de unge selv. Men det var ikke alle, der delte
denne oplevelse. Umit fortalte, at han og hans forlovede selv
havde haft behovet for at fa en nikah, sa de bedre kunne laere hi-

nanden at kende inden brylluppet:

Det var igen, fordi vi skulle ud og kebe mebler, og vi
skulle pa café og leere hinanden at kende, og sa folte vi, at
det var det rigtige, fordi sa begér man jo ikke nogen
synder nar man er sammen. Sa det var derfor, vi valgte at
fa en nikah lidt for vielsen, ik?

Gennemgaende i de to informanters beskrivelser er ikke emo-
tionelle oplevelser af ritualet, men derimod ritualets effekt. En
nikah legaliserer den fysiske intimitet mellem et forlovet par, sa-
ledes at de forbliver syndfri, og si relationen er halal. Som Umit
siger: “Det er det rigtige at gore.” Hvad enten parret far en nikah
ud fra egne behov eller foreldrenes, udfylder ritualet en prak-
tisk funktion. Den flytter greenserne for intimitet i relationen via
en religios legitimering. Flere informanter fortalte, at de havde
faet en nikah inden den borgerlige vielse, og nogle fortalte, at de
fik en nikah omkring deres forlovelse. Da Diyanet kraever en vi-
elsesattest fra rddhuset for at udfere en nikah, har nogle af mine
informanter derved benyttet andre imamer til den religiose vi-
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else end Diyanets (Liversage og Jensen 2011, 69). Arsagen til
dette skyldes maske ritualets praktiske betydning for de unge.
Nikahs funktion er at gore forholdet halal og dermed ikke at
markere en rituel overgang fra par til eegtefolk.

Der er altsa markante forskelle mellem Liversage og Jensens
fund og mine informanters oplevelser. Hvor Liversage og Jen-
sen finder, at nikah har stor betydning for danske muslimer, og
ritualet ofte tilleegges stor vaegt (Liversage og Jensen 2011, 64),
oplever mine informanter det som en praktisk legalisering af et
kaeresteforhold. Det tyder dog pa, at nikah kan have en storre
betydning for foreeldregenerationen, idet flere informanter for-
talte, at de indgik nikah pa foreeldrenes opfordring. Herved ses
tegn pa nogle af de forandringer i segteskabsnormer, som mine
informanter italesatte. For at undersoge disse normandringer
yderligere vil jeg i de folgende afsnit fokusere pé to temaer, som
de fremhaever er i forandring: skilsmisse og kensroller.

Kansroller i aegteskabet — hvem tager opvasken?

I dette afsnit vil jeg undersoge, hvordan de unge forhandler
konsroller i deres kaerlighedsforhold. Disse forhandlinger fore-
gar i relation til forskellige kontekster, herunder mediernes por-
treettering af muslimske parforhold og deres egne forstaelser af
konsroller i foreeldrenes @gteskab. Hermed forsoger jeg at give
et kontekstuelt indblik i, hvilke kensnormer informanterne for-
holder sig til, nar de forhandler og etablerer normer for keon.*
Nér etniske minoriteters parforhold diskuteres i den offent-
lige debat, er konsroller og ligestilling fremtraedende temaer.
Der tegnes ofte et stereotypt billede af etniske minoriteters keer-
lighedsforhold, som heaevdes at veere praeget af kvindeundertryk-
kelse og patriarkalsk dominans. Mikkel Rytter papeger, at ste-
reotypen pa den muslimske familie i den offentlige diskurs “in-
clude that ‘all families are extended, children respect their el-
ders, religious faith is total and unquestioning, and women are
veiled creatures living in the shadows™ (Rytter 2012, 3). Stereo-
typiseringen af muslimske parforhold i den offentlige debat ud-
gor en kontekst, som mine informanter forholder sig til, nar de
italesaetter og beskriver deres parforhold. Jeg oplevede saledes
ofte, at informanterne eksplicit fremhevede ovenstaende stereo-
typ som en modsatning til deres eget eegteskab. Eksempelvis
naevnte Umit stereotypiseringen i medierne, da vi snakkede om
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opgavefordelingen i hjemmet: “Altsa man herer jo tit i medier-
ne, at udleendingekvinderne er undertrykte (...).” Flere af mine
informanter oplevede séledes, at det stereotype familiebillede
stod i kontrast til deres parforhold. I Umits beskrivelse af medi-
ernes portrattering af undertrykte udlendingekvinder ligger
en umiddelbar forstaelse af, at etnicitet, nationalitet og ligestil-
ling er faktorer, som heenger sammen. Denne forstaelse treeder
tydeligere frem, da jeg sporger ham, om der er forskel pa sgte-
skabet blandt etniske danskere og tyrkisk-danskere:

Det tror jeg ikke, fordi igen det kommer selvfolgelig helt
an pa, hvordan personerne er, men bade Emira og jeg, vi
er jo fodt og opvokset i Danmark, og i og med at vi har
tyrkiske redder, sa har vi jo taget rigtig mange (...) af de
danske normer og verdier til os, ligestilling f.eks. Jeg er
lige s@ meget med til at rydde op herhjemme og gore
rent, som hun er, men sadan er det jo f.eks. ikke hjemme
hos os [barndomshjemmet] jo. Der er det primaert min
mor, der star for de huslige ting, og min far han er ikke
sd meget med, fordi (...) de har en anden opfattelse.

Umit preesenterer her en forstdelse af, at normer for ken er for-
skellige i en dansk kontekst og i en tyrkisk kontekst, eksempli-
ficeret ud fra hans eget agteskab og hans foraldres.

For at komme nzermere en forstaelse af disse elementers be-
tydning er det gavnligt at skelne mellem etnicitet, nationalitet
og kultur. Etnicitet omhandler etnisk tilhersforhold og omfat-
ter en gruppe af mennesker, der deler oprindelse. Nationalitet
omhandler nationalt tilhersforhold og identifikation med et
land og en national gruppe. Kultur er et mere flydende begreb,
som i dette tilfeelde refererer til et kulturelt feellesskab eller en
kollektiv identitet, hvori der deles traditioner, fortellinger og
lignende (Hastrup 2004, 77ff). Det er vigtigt at bemaerke, at dis-
se tre kategorier alle diskursivt opstiller greenser mellem grup-
per af mennesker, men det, jeg soger at fremhaeve her, er de for-
skellige mader, hvorpé graenserne drages.

Med denne kategorisering bliver det muligt at forsta de for-
skellige kensnormer, som Umit beskriver, som tilherende nati-
onale eller kulturelle feellesskaber. De er ikke forbundet med et-
nicitet, da Umit, via sin opveekst, har tilegnet sig danske veerdi-
er for ken, trods hans tyrkiske oprindelse. De danske kensnor-
mer beskrives som ligestillende, og Umit identificerer sig eks-
plicit med dette ideal, da “han er lige s& meget med til at rydde
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op og gore rent, som hun er”. De tyrkiske kensnormer defineres
derimod som udtryk for “en anden opfattelse”, hvor kvinden ud-
forer og har ansvar for de huslige opgaver.

Unmit italeseetter i interviewet en essentialiseret kulturrelati-
vistisk forstaelse af kensnormer som nogle, der herer til i be-
stemte kulturelle feellesskaber. Normer for kon i segteskabet vi-
ser sig tydeligt i relation til opgavefordelingen i hjemmet, hvil-
ket er et fremtreedende tema i samtlige interviews. Informanten
Giilay havde en anden opfattelse end Umit af ssmmenhaengen
mellem konsroller og kultur:

(...) folk tror, at fordi man har en anden kultur, altsi at
tyrkere har en anden kultur end danskere, sa er det
sddan, at kvinden laver mad derhjemme, og hun ger rent
og sadan noget. (...) Og det troede jeg faktisk ogsé, da
jeg blev gift, sa troede jeg, at jeg ville sta for det hele selv.
Men sadan er det slet ikke, altsa herhjemme der er vi
meget feelles om opgaverne.

Ifolge Giilay er det etniske danskere, som ofte har en kulturre-
lativistisk forstaelse af kon, idet de mener, at kensnormer har
statiske og deterministiske udtryk blandt personer af tyrkisk op-
rindelse. Hun indremmer, at hun, inden hun blev gift, havde
samme forstaelse og derved ogsé en forventning om, at hun vil-
le have ansvaret for hus og hjem, men at de i realiteten er feelles
om opgaverne i hendes agteskab. Man kan fristes til at se Giilays
tidligere forstaelse som et udtryk for, hvordan unge kan blive
pavirket af majoritetens stereotype opfattelse af kensnormer i
etniske minoriteters keerlighedsforhold. Nar de unge forholder
sig til kulturrelativistiske stereotype opfattelser af kon, bliver det
en reel kontekst, som influerer forstielsen af deres nzere relati-
oner, hvad enten den bekrefter eller atkreefter deres tidligere
forestillinger. Dette kan ogsa tage form af en identifikation, idet
de unge kan positionere sig i speendingsfeltet mellem etnicitet
og nationalitet. Umit fremheever sin danskhed ved at anse sin
opvakst i Danmark som arsagen til, at hans segteskab er praeget
af ligestilling. Han positionerer sig da som tyrkisk-dansker og
fremhaever sin nationalitet. Giilay afviser derimod idéen om
kulturelt determinerede konsnormer i sin beskrivelse af ligestil-
ling i egteskabet. Herved positionerer hun sig som tyrkisk-dan-
sker og pointerer samtidig, at kensnormer kan have mange ud-
tryk inden for samme kulturelle feellesskab. Ud af ni informan-
ter beskrev syv deres roller i aegteskabet som ligestillede, og ma-
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joriteten fremsatte en forstdelse af kon som determineret af kul-
tur eller biologi. Nar flere informanter haevder at der er ligestil-
ling i deres segteskab og samtidig forstar ligestilling som en
dansk veerdi, kan det anses som en bekrzftelse af en assimilati-
onstese om, at etniske minoriteter er ved at tilpasse sig til den
danske kultur. Kulturrelativistiske forstaelser af kensnormer,
som den Umit beskriver, kan derved ses som et udtryk for, at
muslimske borgere integrerer sig i en sddan grad, at det pavir-
ker deres kerlighedsrelationer og familieliv.

Flere forskere har eksplicit knyttet an til assimilationstesen
som en mulig forklaring pa forandringer i agteskabsmenstre
blandt etniske minoriteter i Danmark (se f.eks. Schultz-Nielsen
og Tranzes 2009; Danckert og Jakobsen 2014). Hvis man anser
ligestilling for at vaere en serlig dansk kensnorm og manglen-
de ligestilling for at veere en serlig tyrkisk eller muslimsk
kensnorm, bliver kultur determinerende for kensroller i agte-
skabet. Denne forstaelse bygger pa en kulturessentialisme, idet
den forbinder en social og psykologisk kenslig identitet med
kulturelle eller religiose tilhersforhold (Lykke 2008, 236). Hvis
man som forsker forstar forandringer i etniske minoriteters
kensroller som et udtryk for assimilation, skal man veere meget
papasselig med ikke at falde i en kulturessentialiserende feelde,
da man derved generaliserer og forsimpler kensnormer, ganske
som Giilay forteller i ovenstaende citat.

I forhandlingen af kensnormer i aegteskabet har begrebet li-
gestilling en central plads for mine informanter. Men der var
forskellige opfattelser af, hvad ligestilling indebeerer. Denne
uenighed omhandlede sarligt opgavefordelingen i hjemmet.
Hvor nogle ansa en ulige opgavefordeling som et tegn pa mang-
lende ligestilling, havde andre en anden forstaelse. De ansa der-
imod deres roller i agteskabet for ligestillede, pa trods af en
ulige opgavefordeling. Dette kommer eksempelvis til udtryk i
Merves uddybning af, at det ikke er muligt at fordele alle husli-
ge opgaver ligeligt:

Altsa vi har fordelt det, men alligevel sa kan man jo ikke
fordele alt, vil jeg sige. En mand ser ikke, en kvinde ser
alt. Altsa f.eks. en mand vil [naesten] aldrig se, at der er
stovet ovre ved vinduet, men det ved en kvinde. Altsa:
Ok, nu er det ikke taget i flere dage, der er stovet. (...)
Han prover at hjelpe til (...), men ja, kvinder laver nok
mest lige meget hvad.

Tidsskrift for Islamforskning 13 (2) - 2019 - pp.77-98



7. For en uddybende begrebs-
definition, se Lykke 2008.

Luna Skjoldann Larsen - Agteskab i transition 88

Der er en tydelig forskel imellem kennene i Merves beskrivelse
af opgavefordelingen, som ikke kun knytter sig til praktikalite-
ter, men ogsa til, hvad henholdsvis maend og kvinder er i stand
til. Merves forstaelse af konnenes serlig evner og kvaliteter har
derved en direkte effekt pa konsrollerne i hendes agteskab, med
det resultat at de har en ulige opgavefordeling. Andre informan-
ter udtrykte en lignende forstdelse af konsroller, men med den
konsekvens at de oplevede en ulighed i deres @gteskabet. Dette
kom til udtryk hos Emira, da hun fortalte, hvorfor hun patager
sig ansvaret for det huslige arbejde:

Men det [er det] der med, at han er en mand: Altsa
selvfolgelig stovsuger han ikke i hjornerne, og
selvfolgelig tager han ikke stovet ordentligt. Det bliver
gjort overfladisk, teenker jeg, fordi han er en mand.

Som Merve tildeler Emira manden og kvinden forskellige evner
inden for det huslige arbejde: En mand kan ikke stovsuge af den
simple arsag, at han er en mand. De to informanter beskriver
saledes ken som en naturlig konstruktion med hver deres es-
sens, da kvinder biologisk set er gode til at gore rent, og maend
ikke er. Ovenstaende citater er et udtryk for kenskonservative
argumenter, der legitimeres ud fra en biologisk determinisme.
Hos mine informanter kan man derfor se to forskellige former
for universaliserende forstaelser af ken: en kulturessentialistisk
forstaelse og en biologisk deterministisk forstaelse.”

Inden for kensforskningen seger man generelt at gore op
med biologisk deterministiske og kulturessentialistiske forsta-
elser af kon (se f.eks. Lykke 2008; Dahlerup 2001). Nér den bio-
logiske determinsme og den kulturelle essentialisme forenes, ses
ofte etnocentriske assymetriske to-kensmodeller (Lykke 2008),
eksempelvis som stereotypisering af muslimske karlighedsfor-
hold i den danske debat. Et veeld af postkolonialistiske femini-
stiske forskere har belyst intersektionen af ken, etnicitet og
kultur for at tydeliggore, at sédanne keonsforstaelser understot-
ter magtsystemer og undertrykkelsesmekanismer i samfundet
(se f.eks. Abu-Lughod 2013; Crenshaw 1991; El-Tayeb 2011; Puar
2007). Den poststrukturalistiske konsforskning, med fremtrae-
dende forskere som Judith Butler og Eve Sedgwick, har samti-
dig argumenteret for et opgor med forstaelsen af kon som en
biologisk deterministisk to-kensmodel (se f.eks. Butler 1999,
2004; Sedgwick 1990). Ifelge dem skal vi i stedet forstd ken som
socialt konstrueret, hvormed to-kensmodellen er en diskursiv
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konstruktion, der skaber normer for det maskuline og feminine.

I nerverende artikel betragter jeg kon som en diskursiv
konstruktion, hvormed de essentialistiske forstaelser af det ma-
skuline og det feminine anses som et udtryk for informanternes
normaliseringer af kon. Ud fra denne betragtning udger deres
italesaettelse af kvindens naturlige evne til husligt arbejde et pro-
dukt af diskursivt konstruerede normer og idealer for det femi-
nine. Informanter som Giilay, der bdde afskriver kulturel deter-
minisme og biologisk essentialisme, udtrykker derfor ikke sam-
me konsforstaelse som Emira og Merve. De forskellige italesaet-
telser af relationen imellem kultur, biologi og ken kan siges at
udgore et forseg pé en identitetsforhandling, idet de repreaesen-
terer forskellige kontekster, som informanterne indgar i; det
danske samfund, deres tyrkiske-danske opveekst og deres til-
knytning til Tyrkiet som oprindelsesland. Men hvordan kan
man forsta informanter som Merve, der bade italesatter en es-
sentialistisk definition af ken og mener at vere ligestillet i sit
aegteskab? Informanter, der italesetter samme oplevelse som
Merve, oplever at vere ligestillet i deres agteskab, fordi de for-
binder ligestilling med beslutningsmagt og ikke med opgavefor-
delingen i hjemmet. De beskriver den lige beslutningsmagt som
en markant forskel imellem deres foraldres segteskab og deres
eget. Denne forklaring tradte eksempelvis frem, da jeg talte med
Halime om, hvorvidt hun oplevede en generationsforskel imel-
lem hende og hendes foraeldre:

(...) det er ogsd, fordi min mor sddan, hun har indordnet
sig efter det [normer for ken], hun har det ogsé selv pa
den made, altsa hun foler ogsa, at manden skal sddan
styre det hele-agtigt. (...) sddan har jeg det ikke. Altsa jeg
teenker vi [Halime og hendes mand] er mere sadan lige
om tingene, bade ift. ansvar, men ogsa ift. andre opgaver,
hvorimod mine foraldre nok har tanken om, at det er
sadan, det er manden, der gar sadan to skridt foran-
agtigt, ik?

Halime oplever, at normer for ken i agteskabet har forandret
sig i lobet af den seneste generation; en betragtning, som deles
af flere informanter. Det, som har eendret sig, er, at der i den yng-
re generation er en ligestilling af beslutningsmagten i eegteska-
bet, hvilket Halime oplever, som om de deler ansvaret ligeligt,
mens hendes far bestemmer i hendes foraeldres agteskab.

Det tyder saledes pa, at ligestilling i unge tyrkisk-danske ag-
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teskaber har forskellige udtryk. Nogle oplever det som en lige-
stilling af beslutningsmagten, mens andre oplever det som en
ligestilling af alt fra opvask til ansvar. Informanterne er dog alle
enige om, at kensrollerne har eendret sig fra deres foraeldres ge-
neration til deres egen. For at komme narmere en forstaelse af
generelle forandringer i aegteskabsnormer vil jeg i naeste afsnit
vende blikket mod artiklens andet tema, skilsmisse.

Hvornar er det ok at blive skilt?

Som tidligere beskrevet bestar aegteskabsindgaelse blandt tyrk-
iske muslimer af flere maerkedage, herunder to vielsesritualer:
den borgerlige vielse og nikah. Som Liversage og Jensen (2011)
bemzeerker, er det forskelligt, hvornar man anser et segteskab for
helt afsluttet blandt etniske minoritetsgrupper. Deres beskriv-
else af skilsmissenormer blandt tyrkisk-danskere stemmer godt
overens med mine fund. For mine informanter var skilsmisse
ved en statsforvaltning nok til at blive helt skilt. De behovede
ikke et seerskilt islamisk ritual. Kun en enkelt informant mente,
at talag® er nodvendig for at opheeve en nikah.

Registerdataundersogelser viser som sagt en stigende skils-
misserate, hvilket tyder pd, at normerne for skilsmisse blandt
tyrkisk-danskere er i forandring. Dog er tyrkisk-danskere den
etniske gruppe, hvor flest foraeldrepar bliver sammen, indtil
bornene er flyttet hjemmefra (Ottosen, Liversage og Olsen
2014). Dette afsnit vil soge at besvare, hvordan skilsmissenor-
merne har forandret sig ud fra mine informanters oplevelse af
udviklingen.

Forst vil jeg dog uddybe forskningen i skilsmisseratens ud-
vikling ved at kigge neermere pa Liversage og Ottosens under-
sogelser (Liversage 2012, 2014; Ottosen, Liversage og Olsen 2014;
Liversage og Olsen 2016, 2017). I en artikel undersoger Liversa-
ge (2013, 87) udviklingen i tyrkiske skilsmisser i Danmark ud fra
interviews med fraskilte tyrkisk-danskere i alderen 24 til 55 ar.
Hun konkluderer, at der er en kennet forskel pa holdningen til
skilsmisse, idet saerligt kvinderne finder det mere acceptabelt
end mandene (ibid., 94). I samarbejde med Ottosen har Liver-
sage undersogt den kennede forskel i andre udgivelser, hvor de
blandt andet argumenterer for, at etniske minoriteter i hojere
grad oplever, at kensroller og kennet magt udger et konfliktfor-
hold i segteskabet og familien (2016, 117f). De peger p4, at den
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danske velfeerdsstat skaber rammerne om et familieliv, hvor ag-
tefeellerne er ligestillede, da begge deltager aktivt i samfundet og
péa arbejdsmarkedet. Velfeerdsstatens “kvindevenlige projekt”
skaber udfordringer internt hos parrene, da det skubber til
magtbalancen séledes at “ethnic minority men (...) seem depri-
ved of their culturally constructed positions of power” (ibid.,
110). Det skal neevnes, at ud over kenskonflikter fremhaever Ot-
tosen og Liversage, at deres informanter ofte havde turbulente
og dramatiske skilsmissehistorier. Dette forklares med, at etni-
ske minoritetsfamilier ofte er socialt udsatte, hvilket kan péavir-
ke stress- og konfliktniveauet i hjemmet (ibid., 116f). I artiklen
tager de udgangspunkt i fraskilte informanter, som havde faet
aegtefellesammenforing.

Da otte ud af mine ni informanter enten var gift eller forlo-
vet, og da kun en af mine informanter havde faet agtefaellesam-
menforing, udger mit datamaterialet et ganske andet end Liver-
sage og Ottosens. Jeg vil derfor ikke fokusere pé skilsmisseop-
levelser, men i stedet undersege informanternes oplevelse af den
stigende skilsmisserate; et tema, som flere af dem fremhavede
som en bekymrende udvikling. Til argumentet om kenskonflik-
ter i tyrkisk-danske segteskaber vil jeg knytte en kommentar pa
baggrund af foregaende analyse om generationelle forandringer
i kensroller. Pa trods af at flere har en konservativ kensforstéel-
se, tyder det pa, at informanterne ikke oplever, at kensnormer
udger en udfordring i deres aegteskab. Tveertimod papeger fle-
re, at de er ligestillede i deres segteskab. Endvidere lever de op
til, hvad Ottosen og Liversage kalder “velfeerdfeerdsstatens kvin-
devenlige projekt”, hvor begge er pa arbejdsmarkedet, uddanner
sig og aktivt deltager i samfundet. Der ma saledes veere andre
arsager til, at unge tyrkisk-danske muslimer bliver skilt. Jeg vil
forsege at finde frem til alternative forklaringer ved at analyse-
re mine informanters refleksioner over arsagen til den stigende
skilsmisserate.

Merve er en af de informanter, som oplevede, at mange af
hendes jeevnaldrende havde en tendens til at gifte sig i en ung
alder og blive skilt kort efter eegteskabsindgéelsen. Hun er i dag
stadig sammen med sin mand og beskriver derfor sig selv som
en, der er “gdet imod strommen”. Hun kommer med folgende
forklaring pa de unges skilsmissehyppighed:

Det er det der med, at man ikke kan [klare] presset (...),
fordi man giver hurtigt op. Og det er det, der er forkert,
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fordi ja, man har dérlige tider nogle gange og ja, jeg réber
ogsa ad min mand, og han réber ogsa ad mig (...) Der er
et arbejdsliv, der et hjem-liv, man prever at kere ekono-
mien og alt det der, der kan veere pres pa over det hele.
Det var jo nemt, nar man boede hjemme, der var ikke sa
meget ansvar, sa der var ikke sa meget stress, men nar
man har sit eget, sa er det dér, hvor det bliver hardt, jo.

Hun forklarer saledes den stigende skilsmisserate med de man-
ge forandringer, der er en del af eegteskabsindgaelsen for majo-
riteten af tyrkisk-danske muslimer. Som jeg tidligere beskrev,
har Bonke og Schultz-Nielsen (2013) fremhavet markante for-
skelle imellem etniske danskeres og etniske minoriteters segte-
skaber og skilsmissedrsager. De navner blandt andet, at mus-
limske par ofte forst flytter hjemmefra efter egteskabsindgael-
sen og derved forst her skal laere at administrere en hushold-
ning. Det er netop disse faktorer, som Merve fremhever i oven-
staende citat, hvormed en mulig forklaring pé skilsmisseraten
er, at de unge har vanskeligt ved de mange forandringer, der fol-
ger med et eegteskab. Deres liv @ndrer sig fra hjemmeboende
ung til udeboende @gtefzelle, hvor de ikke blot skal etablere sig
som par, men ogsa skal stifte bekendtskab med privatekonomi,
husholdning og familielivet.

Men kan dette forklare udviklingen i skilsmisseraten? Den-
ne statuseendring er ikke et nyt fenomen, og man kunne argu-
mentere for, at foraeldregenerationen muligvis oplevede denne
forandring endnu mere brat, idet det ofte ogsd indebar en mi-
gration fra Tyrkiet til Danmark. Da jeg i min undersogelse ikke
har indsamlet data om foraldrene, kan jeg dog kun gisne om de
udfordringer, som de oplevede ved @gteskabsindgaelsen.

Andre informanter har en anden forklaring, og flere frem-
haever, at deres holdning til acceptable skilsmissearsager er
anderledes end deres foraeldres. Eksempelvis sagde Emira fol-
gende, da jeg spurgte hende, hvornar det er okay at blive skilt:

Altsa det er meget kliché, jeg tror utroskab, vold [pause].
Og sa har jeg det sadan, altsa mit barn, han betyder alt
for mig, han betyder mere end min mand, s hvis (...)
jeg kan se, at det her aegteskab pa nogen mader skader
mit barn, sa er det ogsa helt klart for mig en god grund
til skilsmisse. Det kan jo veere sadan noget med, at vi f.
eks. raber og skriger konstant ad hinanden eller ikke er
gode for hinanden laengere. Sadan nogle ting, det ville

Tidsskrift for Islamforskning 13 (2) - 2019 - pp.77-98



Luna Skjoldann Larsen - Agteskab i transition 93

jeg heller ikke overhovedet byde mit barn (...) Men hvis
du sperger mine foreldre, sa er det jo noget helt andet.
(...) Der skal virkelig mere til, for de sddan ville teenke, at
det var en god grund til at blive skilt fra sin mand. Men
for mig, hvis jeg far en lussing, sa er det slut for mig. Det
ville de nok ikke taenke, de ville nok teenke: “Prov og her,
du skal nok lige (...) Det kan ske for alle og enhver, det
syntes vi, at du skal (...) acceptere”

Alle mine informanter naevnte utroskab og vold som uaccepta-
belt i et 2egteskab og som en naturlig drsag til skilsmisse. I cita-
tet beskriver Emira, at hendes forzldre har en mere lempelig
holdning til disse ting i agteskabet, mens hun forholder sig
mere kategorisk til dem. Der skal sdledes mere til, for hendes
foraeldre ville gé fra hinanden, end der skal, for hun ville ga fra
sin mand. Derudover navner hun flere relationelle arsager, som
hendes forzeldre ikke ville mene var grund nok til skilsmisse, sa-
som at man ikke er gode for hinanden lzengere, hvis man skaen-
des hele tiden, og hvis det gar ud over barnet.

Lignende arsager finder jeg hos samtlige informanter, hvor
eksempelvis Deniz, en fraskilt kvinde, sagde, at hvis der ikke er
respekt, “sa kan man elske hinanden nok sa meget, men det
[eegteskabet] ville ikke kunne beere det. Jeg taenker, det er okay,
at man bliver skilt, hvis man har [mistet] den der respekt, fak-
tisk” Af det kan man udlede, at det er centralt for informanter-
ne, at egteskabet, i det store og hele, er velfungerende, keerlig-
hedsfuldt og fungerer som et partnerskab. Flere siger dog, lige-
som Merve, at der er gode og darlige tider i ethvert parforhold
og mener ikke, at det er en arsag til skilsmisse. Det kunne tyde
pa, at normerne for skilsmisse forandrer sig, idet informanter-
ne selv oplever, at de har en anden holdning til skilsmisse end
deres foreldre. Disse normendringer centrerer sig om relatio-
nen i egteskabet, hvor informanterne kraever, at et eegteskab
skal indeholde respekt, keerlighed og en harmonisk hverdag. Ses
dette ud fra det foucauldianske normaliseringsbegreb, vil stig-
ningen i skilsmisseraten kunne forklares som en normalisering
af relationelle drsager til skilsmisser blandt de yngre segtepar.
Med andre ord, det er blevet mere normalt at blive skilt, fordi
der nu er flere arsager til skilsmisse, som er blevet acceptable i
den unge generation. Denne forstaelse af skilsmissenormer og
-idealer kan ogsa givet et indblik i normer og idealer for ®gte-
skabet. Det skyldes, at en normal skilsmisse logisk set vil afslut-
te et anormalt cegteskab. Nar de unge normaliserer relationelle
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drsager til skilsmisse, indikerer det saledes, at de samtidig idea-
liserer det relationelle aspekt i agteskabet. Herved bliver re-
spekt, erlighed og husfred en hjernesten i agteskabsidealet,
hvormed det bliver veerdier som velfungerende par kan bryste
sig af.9

Mine informanters oplevelse af forandringer i eegteskabet
kan altsa forstas i en kontekstuel ramme, hvor barndomsople-
velser af foraeldrenes parforhold og nutidens offentlige debat ud-
gor kontekster, som informanterne skaber deres forstaelse af
keerlighedsforhold i. Jeg kan saledes ikke pege pa én forklaring
pa udviklingen i eegteskabsmenstrene, men har i stedet forsegt
at abne op for en mere kompleks og kontekstnaer forstaelse af
disse fenomener. Gennemgaende har informanterne fremhae-
vet generationsforskelle som den overordnede forklaring. Liver-
sage og Jensen (2011) fandt ogsa generationelle forskelle i deres
informanters indstilling til skilsmisse. Her observerede de, at
seerligt de unge kvinder ofte havde en mere liberal holdning til
skilsmisse end deres medre. For at skabe en dybere forstaelse af
dette vil jeg praesentere informanternes oplevelse og forstaelse
af, hvad generationsforskellen indebzerer.

Generationsforskelle
- kontekstuelle forhandlingsprocesser

Deniz fortalte under interviewet, at generationsforskelle er
formet af de tyrkisk-danske unges opveekst som bindestregsdan-
skere:

I forhold til at veere en generation, der har vokset op i et
andet land (...), det er sddan en made at have det her
oprer pa, kan man sige. Hvis man havde veeret etnisk
dansker, s havde det méske veeret et andet oprer.

Ifolge Deniz er generationsforskelle ikke noget unikt, der ude-
lukkende gor sig geeldende hos tyrkisk-danskere, men en gener-
el tendens, der opleves af alle unge. Det s@regne ved tyrkisk-
danske unge er saledes den kontekst, det udspiller sig i, og som
blandt andet formes af etnicitet, nationalitet og religion. Det er
i hoj grad dette perspektiv, jeg har segt at inddrage i artiklen,
hvormed jeg har preesenteret forskellige kontekster, som in-
formanterne forhandler normer og identitet i relation til. Gene-
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rationsforskellene kommer til udtryk i informanternes beskri-
velse af barneopdragelse, da de her aktivt skal veelge, hvilke nor-
mer og vaerdier de vil praesentere deres born for. Ayse forteeller
om udfordringen ved at skulle forholde sig til den tyrkiske kul-
tur, det danske samfund og islam i berneopdragelsen:

Jeg syntes aldrig, at min kultur hjalper mig, for jeg kan
snart ikke forstd, hvad kultur er, fordi den er sa meget
farvet af religionen og traditioner og sadan. Sa jeg
snakker aldrig om kultur faktisk. Jeg har heller ikke
teenkt mig at opdrage mine born efter kulturelle ting. Jeg
vil opdrage mine born efter religion og det samfund, de
lever i. Du har de og de religiose retningslinjer, du skal
leve efter, men du skal ogsa tilhere det samfund eller de
regler, der eksisterer for det samfund, du lever i.

Ayse italesaetter, hvordan hun forholder sig til de forskellige
kontekster i sin hverdag, samt hvilke kontekstuelle rammer hun
vil betone i berneopdragelsen. Her valger hun at forholde sig
aktivt til sin religiose identitet som muslim og til sin nationale
identitet som dansker og fravaelger herved den tyrkiske kultur.
Det, jeg onsker at fremhave med citatet, er ikke den konkrete
forhandling, som Ayse foretager, men nermere, at denne
forhandling sker i relation til de forskellige kontekstuelle ram-
mer, som jeg har forsegt at praesentere i artiklen. Man kan
séledes anskue generationsforskellen som et udtryk for, at unge
tyrkisk-danskere oplever, at de skal forholde sig til en national
dansk kontekst som en aktiv del af deres identitet, og at de
oplever, at dette udger et forandringspunkt, ssmmenlignet med
deres foreeldre. Med dette pastér jeg ikke, at foraeldrene ikke for-
holder sig til det danske samfund i deres identitetsforhandling,
men pointerer blot, at informanterne oplever, at forhandlingen
af deres danske identitet pavirker deres normer og veerdier pa
en anden made end den pavirker deres foreldre. Denne ud-
vikling har Umit en forventning om vil fortsatte i den kom-
mende generation:

Jeg tror ikke, at min sen vil holde et keempe bryllup og
blive gift med en, der skal servere (...) Jeg tror heller
ikke, at mit barn vil kunne snakke lige s& godt tyrkisk,
som jeg kan (...) Maske vil han ikke engang snakke
tyrkisk, maske vil han leegge det helt fra sig og kun tage
de danske ting til sig. Jeg tror, det handler om, altsa jeg er
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virkelig bange for, at det er spergsmal om tid, hvornar vi
leegger det hele vaek og sa assimilerer os, pa en eller
anden mdde.

Som tidligere neevnt i artiklen, oplever Umit sin egen identitets-
forhandling som en tilpasning til danske veerdier, hvorfor hans
forventning til den kommende udvikling er, at tyrkisk-danske-
re vil assimilere sig. Han er bange for, at den tyrkiske kontekst
ikke leengere vil indga i kommende generationers identitetsfor-
handling og i hans barns fremtid. Umit bringer os sdledes tilbage
til diskussionen om, hvorvidt tyrkisk-danskere naermer sig “et
dansk niveau” - ikke kun statistisk set, men ogsa i relation til
identitet og normer.

Konklusion

Ud fra artiklens teoretiske praemis er det normaliseringers na-
tur at forandre sig, da normer er et diskursivt produkt. Dermed
er det ikke overraskende, at eegteskabsnormer indgar i en dis-
kursiv forhandlingsproces, som pavirkes af en storre og mere
kompleks kontekst. Det har saledes vaeret ambitionen at preesen-
tere nogle af de kontekstuelle rammer, som informanterne kon-
struerer deres identitet og normer i relation til.

Konklusionen pa, hvorfor tyrkisk-danskeres eegteskabsmen-
stre forandrer sig, er, at monstrene forandrer sig, fordi normer-
ne forandrer sig. Overordnet kan man forsta disse eendringer
som folge af en generationsforskel, hvor unge tyrkisk-danske
muslimer oplever, at de forholder sig til danskhed og det dan-
ske samfund pé en anden made end deres foreldre. Mere kon-
kret oplever de, at kensrollerne har zendret sig og at manden og
kvinden er blevet ligestillet i zegteskabet. Hvor nogle oplever det
som en ligestilling af beslutningsmagten, er det for andre en li-
gestilling af alt fra huslige opgaver til ansvar.

Skilsmissenormerne har derimod forandret sig i retning af
relationelle aspekter i agteskabet, hvor informanterne oplever
at have flere normaliserede arsager til skilsmisse end deres for-
aldre. Jeg har belyst, hvordan forhandlingen af normer indgér
i en storre identitetskonstruktion, som finder sted inden for
kontekster som foraeldrenes agteskab i barndomshjemmet og
den offentlige debat i Danmark.

Afsluttende skal det bemzeerkes, at artiklen med sit begraen-
sede datagrundlag udelukkende kan pege péa tendenser inden
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for mélgruppen. Formalet er dermed at nuancere de kvantitati-
ve konklusioner og vise, at selv med et mindre dataset er der
komplekse forklaringer pa udviklingen i aegteskabsnormer
blandt tyrkisk-danske muslimer.

Abstract in English

This paper investigates changes in marriage and relationship
norms among Turkish-Danish Muslims. It examines nine in-
depth, semi-structured interviews with Turkish-Danish Mus-
lims, who are or have been married and who are affiliated with
the Danish Turkish Islamic Foundation. Earlier studies have
shown statistical changes in marriage patterns, for example a
rise in the divorce rate for the group. This paper contributes with
a possible explanation of why marriage and relationship norms
change for young Turkish-Danish Muslims by taking a point of
departure in the two themes of gender roles and of divorce.
These are concrete examples of points of change which are evi-
dent in statistics as well as voiced by informants. The article
therefore sheds light on the reasons why young Turkish-Danish
Muslims redefine the framework of their love relations, and how
the subjectivities of the young Muslims are constructed through
their relation to Islam, their Turkish origin and their upbring-
ing in Denmark.
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