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Resumé Selvom den akademiske savel som den offentlige og politiske interesse
for salafisme er i vaekst i disse ar, mangler der fortsat studier af, hvordan salafisme
indgar i bredere muslimske kontekster, herunder moskéer. Af en raekke forskellige
arsager var teologiske positioner — og dermed salafisme — ikke et integreret ele-
ment i den seneste danske kortleegning af moskéer fra 2017 (Kiihle & Larsen 2017;
Kihle & Larsen 2019). | denne artikel reflekterer vi over, hvordan kortlaegningen
alligevel kan bidrage til en mere nuanceret forstdelse af salafisme i Danmark, samt
fremlaegger en model for forskellige typer af relationer mellem moskéer og
salafisme. Modellen bruges dernaest til at drefte, hvordan en fremtidig under-
s@gelse af salafistiske miljgers tilknytning til og brug af moskéer kunne tage sig
ud. Artiklen diskuterer saledes bade forstaelsen af salafisme i en dansk/europaeisk
kontekst og de metodiske muligheder for en sadan konceptualisering.

Indledning

Da den seneste danske moskékortlaegning blev gennemfort i
2016-2017, indeholdt interviewguiden ingen spergsmal om for-
eningernes teologiske stasted. Det var vurderingen, at den slags
information var for vanskelig at indsamle gennem et overbliks-
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1 Fra Lene Kiihles forste kortleegn-
ing i 2004-2006 vidste vi, at mange
moskéer — maske flertallet — formod-
entligt ikke ville have en tydelig
teologisk profil. Vi risikerede derfor
alt for ofte blot at fa generiske svar
som “Vi er muslimer, og vi folger
islam”, uden at have mulighed for
senere at kvalificere sadanne
udtalelser gennem deltagerobserva-
tioner eller lignende. I tilleeg samler
mange moskéer mennesker med
forskellige og modsatrettede bade
politiske og religiose holdninger. I
sadanne tilfeelde ville det veere lige sa
vanskeligt at placere den enkelte
moské i en bestemt teologisk
kategori - i hvert fald gennem dette
projekts metode.
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projekt, hvor vi typisk kun var pa beseg i moskéen et par timer
— eller maske endda bare havde 30 minutter over telefonen - og
hvor mange af informanterne ifelge tidligere erfaringer kunne
forventes blot at angive moskéens teologiske profil som mode-
rat eller mainstream." Af samme grund blev der heller ikke pa
nogen systematisk vis spurgt ind til salafisme, selvom nogle mo-
skéer pa eget initiativ proklamerede deres eget stasted i opposi-
tion til denne.

Bade forskning og den bredere interesse for salafisme har
ofte haft fokus pa, hvordan salafisme i Europa er et subkulturelt
ungdomsfeenomen i serlige miljoer, mens der har vaeret min-
dre fokus pd, hvordan salafisme skal ses i relation til og kontekst
af bredere moskémiljger (Kiihle & Lindekilde 2010; Linge &
Bangstad 2020; Hamid 2016; Adraoui 2020). I denne artikel un-
dersoges det derfor, hvad det er muligt at sige om relationen
mellem moskéer og salafisme i Danmark pa baggrund af mo-
skékortlaegningen fra 2017. Dernaest praesenteres en model til
typologisering af forskellige former for relationer mellem mo-
skéer og salafisme, som til sidst anvendes til at diskutere, hvor-
dan en hypotetisk undersogelse af ovenstaende kunne se ud i
fremtiden.

Salafisme som et essentielt omtvistet begreb

Som introduktion til en undersegelse vil der ofte blive fremsat
en definition og dernaest en operationalisering af genstandsfel-
tet. En undersogelse af relationen mellem moskéer og salafisme
ma saledes definere begge. Da vi andre steder har diskuteret de-
finitionen af moskéer i en dansk kontekst, vil diskussionen her
begraense sig til sidstnaevnte. En moské definerer vi som et sted,
hvor der mindst én gang om ugen arrangeres offentlig muslimsk
tideben (Kiihle & Larsen 2019, 58). Hvad angér definitionen af
salafisme, er det som feenomen kendt for at vaere notorisk sveert
at definere. Vi vil argumentere for, at salafisme udger et eksem-
pel pa et essentielt omtvistet begreb, som en dansk oversettelse
af filosoffen W. B. Gallies “essentially contested concepts” kun-
ne lyde (Laustsen & Ugilt 2015; Gallie 1956). Med udgangspunkt
i politologen William E. Connollys anvendelse af Gallies teori
(Connolly [1974] 1993) fremhaever Carsten Bagge Laustsen og
Rasmus Ugilt, hvordan essentielt omtvistede begreber er ken-
detegnet ved tre aspekter — normativitet, kompleksitet og an-
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vendelse — som alle udfordrer en ensartet forstaelse og brug af
det pageldende begreb. Den normative udfordring bestar i, at
begrebet bruges deskriptivt, uden at dets normative karakter an-
erkendes fuldt ud, hvormed distinktionen mellem det normati-
ve og deskriptive slores. Den kompleksitetsmeessige udfordring
viser sig ved, at forstaelsen af begrebet i sig selv hviler pa andre
begreber, som i samme grad er omdiskuterede. I sidste ende
medforer dette en udfordring i forhold til anvendelsen af begre-
bet, der pa samme made bliver genstand for en definitionskamp:

Problemet er med andre ord, at jo mere komplekse
begreber bliver, jo vanskeligere bliver det at isolere en
preecis neutral og testbar definition af dem [...]. Det er
tilmed muligt, at begrebet spaender over sa mange
underbegreber, at nogle af dem kan veere i direkte
modstrid. Problemet er, at selve det, at man forseger at
indsnaevre begrebet ved at operationalisere og komme
med klare definitioner, kan veere med til at dbne det op
for yderligere kontesteringer. (Laustsen & Ugilt 2015, 372)

Flere af disse udfordringer har vist sig at veere relevante i forhold
til studiet af salafisme. Den normative udfordring ger sig for ek-
sempel geeldende i forhold til selvidentifikation blandt musli-
mer, hvor villigheden til at definere eget stasted som salafistisk
har svinget gennem arene i en dansk kontekst. I disse ar er det
de feerreste, der onsker at omtale sig selv som salafist, fordi man
formodentligt er bevidst om de normative (og i dette tilfeelde
negative) konnotationer, der folger med en sddan beskrivelse.
Udpegning af andre som pavirket af salafisme er mere alminde-
ligt, men vil ligeledes ofte veere ledsaget af distinkte normative
holdninger til den udpegede og i gvrigt blive brugt ret forskel-
ligt pa tveers af muslimer. Det kan der vere flere forklaringer pa,
hvoraf nogle vil vaere intramuslimske, heriblandt intern stigma-
tisering blandt muslimer, imens andre bunder i refleksioner i
forhold til ekstern stigmatisering gennem den negative politi-
ske fokus og sikkerhedsliggorelse, som salafismen har veret
genstand for i mange europaiske lande.

Salafisme - og ikke mindst den voldelige variant, jihadi-sa-
lafisme - har siden terrorangrebet pa World Trade Center og
Pentagon i USA den 11. september 2001 modtaget stigende op-
mearksomhed fra savel politisk som akademisk hold (Roy 2007;
Meijer 2013a). Ikke overraskende har ogsa krydsfeltet imellem
de to, policy-forskningen, bade i Danmark og udlandet beskaet-
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2 Salafisme indgar eksempelvis
hverken i “En feelles og tryg fremtid
- forslag til en handlingsplan om
forebyggelse af ekstremistiske
holdninger og radikalisering blandt
unge” fra 2008, “Forebyggelse af
radikalisering og ekstremisme
Regeringens handlingsplan” fra 2011
eller “Forebyggelse og bekeempelse af
ekstremisme og radikalisering.
National handleplan” fra 2016.

3 https://www.berlingske.dk/
danmark/nu-bliver-salafistiske-og-
jihadistiske-miljoeer-kulegravet-de-
hoerer-ikke
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tiget sig med faenomenet, ligesom begrebet er blevet en del af
forebyggelsesindsatsen i en raekke europziske lande som Tysk-
land (BfV - Verfassungsshutz 2020), Holland (Algemene In-
lichtingen- en Veiligheidsdienst 2015), Sverige (Ranstorp et al.
2018) og Danmark (Jensen & @stergaard 2011; SFI 2014; Keben-
havns Kommune 2014; Ranstorp 2020). Selvom begrebet sala-
fisme — modsat islamisme og ekstremisme — ikke hidtil har vee-
ret en del af den nationale forebyggelsesterminologi i Danmark,
har Udlendinge- og Integrationsministeriet finansieret flere un-
dersogelser relateret til salafisme, heriblandt rapporterne “Eks-
tremistiske miljoer med salafi-grupperinger i fokus” (Jensen &
Dstergaard 2011) og “Antidemokratiske og ekstremistiske mil-
joer i Danmark” (SFI 2014) samt en igangvaerende undersogel-
se af eventuelle udfordringer i Danmark relateret til salafisme
og jihadi-salafisme.?

Salafismens negative konnotationer haenger desuden teet
sammen med, at den ofte sattes i forbindelse med andre nega-
tivt ladede og i sig selv definitionsmeessigt omdiskuterede be-
greber som for eksempel islamisme, radikal islam, jihadisme,
ekstremisme og terrorisme. Pa denne baggrund kan det vaere
vanskeligt at etablere en samtale om salafisme, hvor alle parter
er enige om, hvordan begrebet skal anvendes, hvilket er en ud-
fordring i relation til at studere feenomenet. Hertil kommer, at
megen af den forskningslitteratur, som beskaeftiger sig med te-
oretisering, definitioner og kategoriseringer af forskellige for-
mer for salafisme, tager sit udgangspunkt i salafistiske strom-
ninger, organisationer og personer i den arabiske verden (Wik-
torowicz 2006; Hegghammer 2013; Lacroix 2013; Wagemakers
2013a). Det er der intet overraskende ved, da salafismen histo-
risk udspringer herfra og fortsat seerligt forbindes med lande sa-
som Saudi-Arabien, Egypten, Tunesien og Jordan, men det
medforer samtidig en rackke begreensninger for den operatio-
nelle veerdi af sadanne i en dansk kontekst, hvor den generelle
organiseringsgrad er langt lavere og graenserne som resultat be-
tydeligt mere flydende (Nesser 2013; Meijer 2013b; Wagemakers
2018). Klassiske praedikater som apolitisk, politisk og militant
(Wiktorowicz 2006) risikerer dermed ofte at blive vanskelige at
benytte pa konkrete personer og grupperinger i Danmark.

Konsekvensen af at betragte salafisme som et essentielt om-
tvistet begreb bliver, at salafisme ikke lader sig indfange gennem
en essentialistisk definition med en feerdigudformet liste over
elementer, som skal veere til stede, for der er tale om salafisme.
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I stedet vil forskellige former for salafisme dele bestemte “fami-
lieligheder”; det vil sige indeholde forskellige kombinationer af
en raekke elementer, hvoraf nogle vil vere til stede i bestemte sa-
lafismetyper, men ikke andre. I forlengelse heraf ma
vanskelighederne ved at afgraense, hvad begrebet henholdsvis
omfatter og ikke omfatter, accepteres som et analytisk vilkar
(Harrison 2006, 143-144). Det betyder i relation til salafisme, at
det grundlaeggende er sveert at give et svar pa, hvornar et feeno-
men er “tilstreekkeligt salafistisk” til, at man kan kalde det sala-
fistisk. Kompleksiteten foreges desuden af, at salafismen tilsy-
neladende har haft held med at inspirere langt bredere end blot
salafistiske miljoer (Kiithle 2020, 98), maske fordi den korre-
sponderer med en raekke storre samtidstendenser som globali-
sering og individualisering. Man kan pa denne made diskutere,
om der er sket en form for “salaficering” af andre muslimske
miljeer i Danmark og andre lande. Idéer, som at islam ber have
det samme udtryk pa tveers af tid og kontekst, og at den rette
fortolkning er relativt lettilgeengelig for alle gennem leesning af
de mest grundleggende islamiske kilder, kan fremsta tiltraek-
kende hos autoritetsskeptiske generationer formet af spergsmal
som, hvorfor tyrkisk islam adskiller sig fra arabisk islam, der
igen fremstar anderledes end pakistansk islam. Det betyder, at
man ikke behgver at vaere salafist, fordi man er optaget af skrift-
lige henvisninger som beleeg for sin religiose praksis og desuden
forholder sig skeptisk over for den kulturelle ramme, som ens
foreldre dyrker islam inden for (Sedgwick 2012, 60-61). Som
andre har papeget, tilbyder salafismen et steerkt arsenal i kam-
pen mod status quo og etablerede magtstrukturer (Meijer 2013a,
13). Salafistisk sprogbrug kan som sadan ogsé pa et pragmatisk
plan fremsta attraktivt, uden at man dermed keber ind pa en
lang rackke af de mere problematiske aspekter, som salafisme
ogsa er blevet sat i forbindelse med: intolerance, misogyni, anti-
semitisme, homofobi, antidemokratiske holdninger, social se-
gregering, ekstremisme etc. (Sandberg et al. 2018, 107-108; Ran-
storp 2020, 10; Wagemakers 2013b; Hemmingsen 2012; Olsson
2020).

En undersogelse af salafisme i en bredere dansk, muslimsk
kontekst vil have mulighed for at praesentere sit svar pa sadan-
ne definitionsudfordringer, men denne artikel vil begreense sig
til at naevne et katalog af karakteristika, som i forskelligt omfang
kan taenkes ogsa at optraede hos salafistiske miljoer i Danmark.
Med salafisme henviser vi derfor bredt set til en sunnimuslimsk
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vakkelsesbevagelse med historiske redder hos blandt andre re-
formisten Muhammad ibn Abd al-Wahhab, der i 1700-tallet le-
vede i det nuveerende Saudi-Arabien. Salafister preediker typisk
en personlig og gennemgribende tilbagevenden til islams pri-
maere tekstuelle kilder, Koranen og Hadith, med det formal at
imitere de forste generationer af muslimer (al-salaf al-salih),
som man selv forstar dem, sa tet som muligt (Wagemakers
2016). Et sadant fokus betyder, at salafisme i forskelligt omfang
ofte repreesenterer et puritansk og fortolkningsbogstaveligt op-
gor med de samlede pakker af fortolkningstraditioner, som gen-
nem tiderne har udkrystalliseret sig til de fire store retsskoler
inden for sunniislam (Meijer 2013a, 3-4). Salafistisk sprogbrug
centrerer sig gerne saerligt omkring begreber som tawhid (mo-
noteisme), shirk (afgudsdyrkelse) og bida (religios innovation),
der i polemiske vendinger ofte bruges til at kritisere andre mus-
limske praksisser, heriblandt seerligt sufismen (Wagemakers
2016). Salafister henviser dermed i vid udstraekning til almenis-
lamiske kilder og begreber, som deles med mange andre musli-
mer, men anvender til forskel fra andre muslimer eksempelvis
deres forstdelse af tawhid, shirk og bid’a i et opger med de
fortolkningstraditioner, som flertallet af muslimer historisk har
tilsluttet sig. Salafister har saledes af andre muslimer veeret kri-
tiseret for en manglende tolerance over for andre tilgange til is-
lam i deres bestraebelser pé at rense religionen for, hvad der i de-
res ojne udger uislamiske tilfojelser og praksisser.

Historisk kontekstualisering af salafisme i
Danmark

Salafistisk aktivitet har veeret en del af de danske moskémiljoer
siden i hvert fald begyndelsen af 1970erne, hvor nogle af de for-
ste moskéer blev etableret i landet. En af de forste moskéer i
Danmark, Det Islamiske Kulturcenter i Kebenhavn, var en sa-
kaldt ambassademoské, der blev oprettet og drevet med hjeelp
fra en raekke muslimske majoritetslandes ambassader sasom
den egyptiske, marokkanske, libyske og saudiarabiske ambassa-
de (Simonsen 1990, 80). En anden saudiarabisk akter, som tid-
ligt meldte sig pa banen i forhold til danske muslimer, var mis-
sionsorganisationen Den Muslimske Verdensliga, der i 1974
etablerede bade et kontor og en lille moské i Kebenhavn, lige-
som man i arene efter bidrog skonomisk til, at muslimer andre
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4 Omar Shahs beskrivelser af de
muslimske ungdomsmiljeer som
opdelt mellem salafister, Hizb
ut-Tahrir, euromuslimer og sufier
udger en undtagelse (Shah 2004).

5 Selvom fokus er pa de radikale
salafistiske miljoer, interesserer
Mikkel J. Hjelt sig i sin
ph.d.-athandling ogsa for den
bredere sociale kontekst, som hans
interviewpersoner befinder sig -
heriblandt deres forhold til og brug
af moskéer (Hjelt 2020, 126-128).

6 Abu Talal var i kraft af sin
tilknytning til gruppen al-Jamaa
al-Islamiyya blandt andet misteenkt
for delagtighed i mordet pa den
daverende egyptiske preesident
Anwar al-Sadat i 1981. Said Man-
sours navn er dukket op i adskillelige
europaiske terrorsager, og han blev i
2019 udvist til Marokko efter flere
terrordomme. En betydelig del af
udrejste personer fra @stjylland til
konfliktzonen i Syrien og Irak i
midten af 2010%rne har haft
forbindelse til miljoet omkring
Muslimsk Ungdomscenter. I
Kobenhavnsomréadet udrejste
ligeledes en del af ledelsen og miljoet
omkring Kaldet til islam til samme
konfliktzone.
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steder i Danmark kunne oprette moskéer (ibid., 106-107). Stot-
ten fra Den Muslimske Verdensliga har desuden bestaet af in-
formations- og undervisningsmateriale samt aflonning af ima-
mer i for eksempel Kobenhavn, Helsinger og Aarhus (ibid., 107-
108). I midten af 2000%erne vurderedes det dog, at organisatio-
nens engagement og aktivitet i Danmark var faldet drastisk sam-
menlignet med tidligere (Kiihle 2006, 98). Eksemplerne pa sau-
diarabisk stette til moskélokaler, undervisningsmateriale og
imamlegnninger eller udsending af gaesteimamer er imidlertid
fortsat helt frem til i dag.

Pa trods af denne lange historik er det alligevel forst de se-
nere ar, at den danske forskningslitteratur er begyndt at beskeef-
tige sig mere eksplicit med salafismen i kontekst af de bredere
muslimske miljoer. I en raekke udgivelser om organiseret mus-
limsk liv i Danmark fra 2000%erne (Johansen 2002; Kiihle 2006;
Schmidt 2007) spiller begrebet ingen naevnevaerdig rolle — hvis
salafisme overhovedet navnes.* I stedet fandt begrebet anven-
delse i studier, der seerligt interesserede sig for salafistiske mil-
joer i relation til temaer som radikalisering, ekstremisme og ji-
hadisme (Jensen 2006; Crone 2009; Hemmingsen 2010; Kiihle
& Lindekilde 2010; Jensen & @stergaard 2011; Jacobsen 2020).
Det har medvirket til, at de beskrivelser, der findes om salafisti-
ske miljoer i Danmark, som oftest er pavirket af denne specifik-
ke vinkling frem for et bredere fokus. Den generelt beskedne vi-
den om salafistiske miljoer i Danmark er dermed yderligere ud-
fordret af, at denne viden primeert knytter sig til de sakaldt ra-
dikale eller ekstreme ender af spektret pa bekostning af et bre-
dere overblik over salafismens tilstedevaerelse og udvikling i
Danmark. Vi efterlyser saledes flere studier af den gruppe af sa-
lafister, som for eksempel er blevet kaldt for “blade salafister”,
og som efter alt at demme har haft en tettere og mere sammen-
vaevet historik med bestemte dele af de bredere danske moské-
miljoer.’

Selvom denne artikel ikke forholder sig naermere til intern
differentiering blandt salafister, er det alligevel relevant at naev-
ne, at de beskrivelser, der findes af salafistiske miljoer i Dan-
mark, som konsekvens af ovenstaende forst og fremmest angar
personer, grupper og miljoer, som har trukket trade til jihadi-sa-
lafistiske sympatier og aktiviteter.® Ser man narmere pé disse,
fremstar deres tilknytning til moskéer desuden relativt forskel-
ligt. Hvor nogle miljoer har haft en forholdsvis tet tilknytning
til bestemte moskéer, har andre forst og fremmest fungeret uaf-
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hengigt af disse. Blandt forstnaevnte er eksempelvis egyptisk-
fodte Talat Fuad Qassim — bedre kendt som Abu Talal — derien
arreekke i 1990%rne var aktiv som preedikant i forskellige dan-
ske moskéer (Hemmingsen 2012, 33; Skjoldager 2009, 96). Et lig-
nende eksempel er Boghandleren fra Brenshej, Said Mansour,
der ved siden af sin omfattende salafistiske medie- og forlags-
virksomhed ligeledes ledte studiekredse i en reekke danske mo-
skéer omkring samme periode (Skjoldager 2009, 38-39, 179).
Ogsa den velkendte ungdomsorganisation Muslimsk Ung-
domscenter (MUC) atholdt efter artusindskiftet mange af deres
aktiviteter i den sakaldte Grimhojmoské i Aarhus, inden mo-
skébestyrelsen valgte at satte dem stolen for deren. Endnu et
eksempel er preedikanten Abu Ahmed, der i 2000%rne en over-
gang atholdt undervisning i Taibamoskéen, men senere etable-
rede sit eget sted, Dawah Centeret (Skjoldager 2009, 179, 183,
189). Den senere famese gruppe Kaldet til islam, som blandt an-
det blev kendt for deres udnzevnelse af Tingbjerg nordvest for
Kobenhavn som shariazone, udsprang af miljeet omkring Abu
Ahmed, men fjernede sig gennem 2010erne yderligere fra de
etablerede moskémiljoer, hvor de i stigende grad ikke blev budt
velkommen.

Forskningslitteraturen om salafisme har desuden fokuseret
meget pa teologi og enkeltpersoner (Wagemakers 2009; Melea-
grou-Hitchens 2011; Nesser 2013; Hegghammer 2020), imens
der generelt har manglet forskning i de sociale strukturer (Sed-
gwick 2012) og om “salafism-in-context” (Belhaj 2020) i Euro-
pa. Der har godt nok varet forsket i egentlige salafi-moskéer
(Shavit & Sprengler 2021), i sammenhaengen mellem online ji-
hadi-salafisme og offline salafi-organisationer og moskéer (Ja-
cobsen 2016; Bangstad & Linge 2015) samt i, hvordan “alminde-
lige” muslimer ser pa ekstremisme, der i praksis ofte forbindes
med jihadi-salafistiske organisationer som al-Qaeda og Islamisk
Stat (Sandberg 2018). Hvad der derimod fortsat mangler, er et
mere overordnet blik pa salafismens generelle placering i for-
hold til de muslimske miljoer i europzeiske lande, herunder saer-
ligt forbindelser til de brede moskémiljoer. Sindre Bangstad og
Marius Linge beskrevi 2015 salafismens betydning i norske mo-
skéer som pa én og samme tid marginal og markant:

In Norway, Salafism has only very recently manifested
itself by way of an institutionalised presence in a limited
number of Norwegian mosques. Concerning da‘wa,
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however, current Salafi activism in the country expresses
several patterns of continuity with the more established
Norwegian Islamic landscape. (Bangstad & Linge 2015, 10)

I Danmark har Lene Kiihle og Lasse Lindekilde i 2010 beskre-
vet, hvordan en raekke moskéer i Aarhus sammen med andre lo-
kaliteter udgjorde det fysiske rum for udfoldelse af et ungdoms-
miljo, hvor mange — men ikke alle - identificerede sig som sala-
fistiske (Kiihle & Lindekilde 2010). I Sverige har Simon Sorgen-
frei beskrevet, hvordan personkredsen bag den svenske sala-
fi-inspirerede hjemmeside islam.nu har veeret dygtig til at ind-
samle midler online til at kunne kobe materialer, som sa blev
fordelt til gratis uddeling i moskéer, menigheder og rejsebureau-
er. Sorgenfrei beskriver saledes islam.nu som succesfulde i for-
hold til at “tap into other networks and other organisations’ core
activities” (Sorgenfrei 2021, 14).

Disse glimtvise indblik i, hvordan salafisme og moskéer spil-
ler sammen i Europa, mangler endnu at blive samlet til en over-
ordnet tilgang, som forbinder tilstedeveerelsen af egentlige sala-
fi-moskéer med den vifte af mere eller mindre abenlyse mader,
som salafistisk orienterede personer og miljoer indgar i og bru-
ger moskéer til alt imellem indadvendt samveer og udadvendt
missionsarbejde. En sadan tilgang vil kunne forteelle os meget
om, hvilken rolle salafisme spiller i konkrete europeeiske lande.
Et i denne sammenhzeng interessant spergsmal at stille er, hvad
henholdsvis moskéer og salafistiske praedikanter hver iseer kan
fa ud af deres relation til hinanden. Salafister beskrives ofte som
nogle, der ikke i samme grad som andre muslimske grupperin-
ger organiserer sig, men i stedet foretrackker lgsere forbundne
netverk centreret omkring karismatiske figurer (Haykel 2013,
34). Samtidig beskrives moskéen af andre som “the cardinal place
for Salafist sociality inasmuch as it is supposed to be the most
immunized and the least contaminated” (Adraoui 2020, 81).

I kontrast til salafisternes mangel pa formaliseret organise-
ring fremstar moskéerne i Danmark fortsat som den organisa-
toriske rygrad i de muslimske miljoer, men ogsa samtidig som
foreninger, der til tider keemper med at engagere yngre genera-
tioner (Kiihle & Larsen 2019b, 94-95). Pa papiret er der siledes
grobund for en symbiotisk relation mellem moskéer og salafi-
stiske preedikanter eller grupper, hvor moskéer stiller deres or-
ganisatoriske ramme til radighed for, at de salafistiske praedi-
kanter til gengaeld aktiverer og engagerer naeste generation af
muslimer. Den ene parts svaghed opvejes dermed af den andens
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styrke — og vice versa.

En sadan beskrivelse er naturligvis hel og aldeles funktiona-
listisk, uden skelen til indhold og religionspolitiske standpunk-
ter. Nar moskéer — ogsd sma provinsmoskéer — afviser tilbud fra
salafistiske praedikanter, er det formodentligt netop ofte pa bag-
grund af en oplevelse af vaerdimeessige uoverensstemmelser,
men den underliggende funktionelle dynamik kan vaere med til
at forklare tilfeelde, hvor salafistiske preedikanter inviteres til at
tale i moskéer, der maske ellers ikke ville dele talerens holdnin-
ger. I tilleeg hertil skal man formodentligt ikke undervurdere be-
tydningen af salafisters udseende. Imens langt skaeg og ankel-
korte kjortler uden tvivl skreemmer nogle muslimer vak, kan
sddanne hypervisuelle, klassiske, islamiske symboler omvendt
formodentligt lige savel tiltreekke andre, fordi udstralingen
fremstar sa utvetydigt og emblematisk “islamisk” (Hamid 2013).

Moskékortlaegningens tilgang og resultater

Inden artiklen beskriver, hvad moskékortlaegningen fra 2017 kan
bidrage med af viden om salafisme i Danmark, skal selve under-
sogelsen praesenteres. Undersogelsen har tidligere sporadisk vae-
ret omtalt i Tidsskrift for Islamforskning (Kithle 2016; Kiihle
2020b), men nogen egentlig praesentation af undersegelsen og
dens resultater har der ikke vaeret tale om. Kortleegningen var en
opfelgning pa en tidligere kortleegning fra 2004-2006 (Kiihle
2006), hvilket gav en unik mulighed for ikke blot at fremkalde et
stilbillede af moskéerne i Danmark pa det givne tidspunkt, men
ogsa at papege udviklinger, som matte have fundet sted imellem
de to undersogelser. Begge kortleegninger var af samme grund
overvejende bygget op om det samme undersogelsesdesign, der
ikke inddrog teologi generelt eller salafisme specifikt.

I forste omgang var ambitionen at finde frem til sa mange af
landets moskéer som muligt. Der fandtes og findes ikke andre
offentlige opgorelser over moskéer i Danmark, sa det bedste ud-
gangspunkt for den nye undersogelse var den bruttoliste, som
den forste kortlaegning var naet frem til nogle ar tidligere. Be-
hovet for en ny kortleegning hvilede imidlertid i sagens natur
pa, at denne liste ikke leengere var opdateret eller fyldestgoren-
de, hvilket betod, at detektivarbejdet efter moskéer matte igang-
saettes pa ny. Nar en moské var lokaliseret, typisk gennem so-
ciale medier, nyhedsartikler i lokale dagblade eller interview
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med andre moskéer, gjaldt det om at skaffe et interview med en
repraesentant for moskéen, oftest en imam, formand eller be-
sogsansvarlig. Fysiske besog i moskéen var at foretreekke, da de
bidrog med et langt bedre indtryk af stedet, men i cirka en tred-
jedel af tilfeeldene foregik interviewene over telefon af forskelli-
ge praktiske grunde. Der blev taget kontakt til alle cirka 170
identificerede moskéer, hvoraf det lykkedes at gennemfore in-
terview med cirka 120, svarende til to tredjedele af den anslae-
de mosképopulation pa daveerende tidspunkt.” I de resterende
tilfelde onskede moskéerne enten ikke at deltage, eller det var
ikke muligt at fa en interviewaftale i hus inden kortlaegningens
deadline.

Alle moskéer, der var villige til at stille op, blev spurgt ind til
de samme grundleggende spergsmél om deres forening: Hvor-
nar og hvor blev moskéen etableret? Ejede eller lejede man sine
lokaler? Hvad hvilede moskéens ekonomi pa (medlemskontin-
genter, donationer fra brugere, donationer fra udlandet)? Hvil-
ken etnisk baggrund havde moskéens brugere (tyrkisk, arabisk,
somalisk, blandet etc.)? Hvilke(t) sprog preedikedes der pa?
Hvem var imam, og hvilken rolle havde denne/disse? Hvilke ak-
tiviteter fandt sted i moskéen (religiose, kulturelle og sociale)?
Hvor mange bedende havde moskéen i hverdagen, til fredags-
bennen og til hejtider? Var der plads til kvinder i moskéen, og
hvilke aktiviteter havde disse? Hvilke relationer havde man til
andre moskéer? Og meget andet.

Selve adgangen til at fa en interviewaftale var ofte athengig
af den - i nogle tilfeelde relativt tilfeeldige - repreaesentant fra mo-
skéen, som det var muligt at opsteve kontaktoplysningerne pa
gennem netveark eller onlinesggninger. Indtrykket var derfor til
tider, at et afslag i hojere grad afspejlede denne enkeltpersons
holdning til forskning eller frustration over islamdebatten end
moskéen som et feellesskab. Det betyder, at nogle afslag om at
deltage i undersogelsen maske kunne vare endt anderledes, hvis
der var blevet etableret kontakt til andre i moskébestyrelsen. I
nogle tilfeelde - for eksempel i forbindelse med det somaliske
miljo - var der dog markante monstre i afslagene, hvorfor man
ikke skal overdrive betydningen af ovenstaende dynamik. Selv-
om vi i langt de fleste tilfeelde interviewede personer, som var
udvalgt af moskéen til at repraesentere den, er der ingen tvivl
om, at en undersogelse som denne, der bygger pa interview med
typisk ét medlem af moskéen, risikerer i et vist omfang at afspej-
le denne person og ikke moskéen samlet. De fleste af inter-
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9 Generelt fastholdes kgnsopdelin-
gen i moskéerne den dag i dag, bade
i forbindelse med ben, undervisning
og sociale arrangementer. Med
forskellige religiose pabud teenkes
der pa, at meend som udgangspunkt
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nen, mens det ikke geelder kvinder.
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view-guidens sporgsmal var dog af relativ faktuel karakter, der
er mindre udsatte for personpévirkning end mere holdningsba-
serede sporgsmal.

Resultaterne fra den nye kortlaegning blev i forste omgang
udgivet i rapporten “Moskéer i Danmark II” i 2017 (Kiihle & Lar-
sen 2017) og senere i mere omfattende format i bogen Danmarks
moskéer — Mangfoldighed og samspil fra 2019 (Kiihle & Larsen
2019b). Begge udgivelser kunne forteelle om markante udviklin-
ger i moskémiljoerne i perioden mellem de to kortlaegninger.
Forst og fremmest var selve antallet af moskéer steget med teet
pé 50 pct. fra cirka 115 i 2006 til cirka 170 i 2017, hvilket i ovrigt
var sammenfaldende med en tilsvarende procentvis stigning i
samme periode i det ansldede antal af muslimer i Danmark (fra
cirka 200.000 til cirka 300.000). Men derudover var der ogsa
sket en lang reekke kvalitative endringer i moskéerne. Langt fle-
re end tidligere (nu 60 pct.) havde haft held med at samle til-
straekkeligt med donationer sammen, primaert blandt alminde-
lige muslimer i Danmark (og maske europziske nabolande), til
at kunne kobe deres egne lokaler og dermed forlade de usikker-
heder og begransninger, som folger med at skulle leje sig ind hos
andre.® Der sd ogsa ud til at komme betydeligt flere i moskéerne
end tidligere. Faktisk kunne noget tyde pa, at der i 2017 kom dob-
belt sa mange til fredagsben i danske moskéer som i 2006, hvil-
ket dermed oversteg den foregelse, som man ellers kunne have
forventet med 50 pct. flere muslimer i Danmark. Ogsa pa sprogsi-
den var der sket aendringer. I 2006 var der kun ganske fa moskéer
(maske omkring ti), som regelmeessigt havde delvise eller hele
preedikener pa dansk, mens saidanne moskéer i 2017 udgjorde
omkring hver tredje af de nu 170 moskéer. I tilleeg leeste yderli-
gere en tredjedel af moskéerne nu almindeligvis en dansk over-
saettelse af preedikenen op, efter imamen havde holdt denne pa
for eksempel tyrkisk, arabisk eller urdu. Sidst men ikke mindst
havde kvinderne nu i hejere grad faet/taget deres plads i mo-
skéerne. En kombination af tradition for kensopdeling i mo-
skéer, forskellige religiose pabud for maend og kvinder i forhold
til at deltage i moskélivet og begransede fysiske rammer som
konsekvens af dérlig ekonomi har betydet, at kvinder bade tid-
ligere og den dag i dag generelt er mindre synlige og aktive i mo-
skéerne end maend.® Kortleegningen i 2017 viste dog, at det i dag
er mere almindeligt, at en del af moskéen er indrettet til kvinder-
nes brug, ligesom der er flere aktiviteter for og af kvinder.

Samtidig med at moskémiljoerne havde set markante udvik-
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11 Masjid Quba findes fortsat i form
af, at de sma lokaler stadig benyttes
som moské. Til gengzeld virker det,
som om lokalerne anvendes af en
anden menighed i dag, hvorfor vi i
denne sammenhang regner den for
nedlagt.
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linger, var der ogsa en raekke omréader, hvor udviklingen syntes
mindre igjnefaldende. Da de forste muslimske foreninger og
moskéer blev etableret i Danmark i 1960erne og 1970%erne, var
det som oftest i form af nationale, etniske og kulturelle feelles-
skaber (Simonsen 1990, 15). Man etablerede saledes for eksem-
pel de tyrkiske, arabiske og pakistanske foreninger parallelt med
hinanden, og denne oprindelige organisering slar overvejende
fortsat igennem i de muslimske miljoer. Selvom der ganske vist
i dag er flere multietniske moskéer og muslimske paraplyorga-
nisationer end tidligere, fremstér de danske moskéer fortsat som
relativt lette at opdele i eksempelvis det tyrkiske, arabiske, so-
maliske, pakistanske og bosniske diasporamilje. Mange af de
grundleggende karakteristika, som der blev spurgt ind til, kun-
ne i gvrigt ses i lyset af de etniske skillelinjer i moskémiljoerne.
Hvor det for eksempel gjaldt for langt storstedelen af de tyrki-
ske og pakistanske moskéer, at man her ejede sine egne lokaler,
var det relativt mere sjeeldent blandt arabiske og somaliske mo-
skéer. Til gengeld var de arabiske og somaliske moskéer langt
mere tilbojelige end de tyrkiske og bosniske moskéer til at an-
vende dansk som pradikesprog - et forhold, der igen hang sam-
men med tyrkiske og bosniske moskéers hyppige brug af ima-
mer pa visum fra udlandet. De arabiske og pakistanske moskéer
var typisk de storste malt pa deltagerantal, mens de somaliske
og bosniske i gennemsnit var blandt de mindste foreninger.

Hvad kan kortleegningen lzere os om “salafistiske
moskéer”?

Selvom salafisme ikke indgik som en systematisk del af moské-
kortlaegningen, blev emnet alligevel adresseret kort i bogen
Danmarks moskéer (Kithle & Larsen 2019b, 222-224), ligesom
béade forskning og den offentlige debat igennem tiden har peget
pa bestemte moskémiljoer som salafistiske.” I et bidrag til kon-
ferencerapporten Contextualising Salafism and Salafi Jihadism
fra 2020 navner Lene Kiihle en raekke af disse moskéer (Kiihle
2020a), hvoraf vi i moskékortlaegningen gennemforte interview
med de forste fem: Taibamoskéen, Det Islamiske Kulturcenter,
Den Muslimske Sammenslutning (Grimhgjmoskéen), Det Isla-
miske Trossamfund pa Fyn, Aalborgmoskéen, Det Islamiske
Trossamfund, Masjid Tawhid, Masjid al-Iman, Masjid Furkan
samt to nu nedlagte moskéer, Masjid Quba og Masjid al-
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Furqan.” Alle moskéer ligger eller 14 i det storkebenhavnske om-
rdde, undtagen Den Muslimske Sammenslutning i Aarhus, Det
Islamiske Trossamfund pa Fyn i Odense og Aalborgmoskéen.

De fem moskéer, som der blev gennemfort interview med,
har vaeret sat i forbindelse med salafisme af forskellige grunde.
For nogles vedkommende har der varet tale om organisatori-
ske og/eller okonomiske forbindelser til nationalstater, hvor sa-
lafismen er den dominerende trosretning. For andres vedkom-
mende har bestyrelsesmedlemmer offentligt meldt ud i for ek-
sempel avisartikler, at de opfatter deres moské som salafistisk. I
andre tilfeelde har det handlet om, at velkendte salafistiske pree-
dikanter eller grupper pd jevnlig basis har praediket eller un-
dervist i moskéen. Og i andre eksempler igen er navnet pa be-
stemte moskéer dukket op som lokationer i forbindelse med
menstre for udrejste til konflikten i Syrien eller konkrete terror-
sager i Danmark, som de pagaldende personer har haft en til-
knytning til. Disse forskelle illustrerer imidlertid tydeligt beho-
vet for en mere systematisk made at tale om relationer mellem
moskéer og salafisme, hvilket netop er formélet med denne ar-
tikels senere praesentation af en typologi.

Hvis man pa baggrund af kortlegningens indsamling af fak-
tiske informationer skal sige noget om, hvad der kendetegner
de omtalte fem moskéer, ville billedet veere meget klart. Den ide-
altypiske moské, der er blevet forbundet med det salafistiske
milje i Danmark, er en relativt stor moské fra det arabiske mil-
jo med en samtidig etnisk bred diversitet blandt moskéens bru-
gere. Den er beliggende i en af landets storste byer og har én el-
ler flere relativt bredt (aner)kendte imamer tilknyttet. Moskéen
ejer sine egne lokaler, der til forskel fra andre moskéer kan vaere
erhvervet ved hjalp af udenlandske donationer. Dansk som
praedike- og undervisningssprog fylder relativt meget, ligesom
kvinder og unge spiller en aktiv rolle i moskélivet. Som referen-
cepunkt kan man til sammenligning sige, at den gennemsnitli-
ge moské i Danmark er en lille eller mellemstor, etnisk homo-
gen moské med én eller flere imamer, der kun er kendt i den re-
spektive moské. Moskéen lejer ofte sine lokaler, da man endnu
ikke har haft gkonomi til at kebe sit eget sted. Dansk som prae-
dike- og undervisningssprog fylder ikke meget, hvis noget over-
hovedet, og kvinder og unge spiller en lille eller ingen aktiv rol-
le i moskélivet. Man kan saledes udlede, at de fem moskéer med
relationer til salafistiske miljoer placerer sig blandt en fortrop af
foreninger, nar det kommer til de veesentligste udviklinger i mo-
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skémiljoerne sasom ejerskab af lokaler, en multietnisk bruger-
sammensztning, dansk som pradikesprog og kvinders ogede
deltagelse. Dette har formodentligt haft en betydning for sala-
fismens tilsyneladende popularitet blandt yngre generationer af
muslimer fedt og opvokset i Europa (Hamid 2013, 388).

Ovenstaende beskrivelse af faellestraek blandt moskéer med
relation til salafistiske miljoer kan dog siges kun at udgere en
del af sandheden, hvis evelsen udvides til ogsa at inkludere de
moskéer, som kortleegningen ikke gennemforte interview med.
I disse tilfaelde er vores kendskab til de enkelte moskéer natur-
ligvis mere overfladisk, om end det stadigt er muligt at danne
sig et indtryk gennem andre moskéers beskrivelser savel som
gennem tilgeengelige informationer online, for eksempel mo-
skéernes egne facebooksider. Inddrages disse, relativiseres det
meget klare billede fra tidligere pa nogle parametre. Der er fort-
sat tale om en markant overvaegt at arabiske moskéer, men der-
udover ogsa bade en somalisk og en tyrkisk moské.” To af de
maske tydeligste eksempler pd moskéer forbundet med salafis-
me, de nu nedlagte Masjid Quba og Masjid al-Furqan, repree-
senterede desuden en sarlig type af moskéer, som der med ére-
ne er kommet flere af i Danmark, nemlig de reelt multietniske
moskéer. Med multietniske moskéer menes der moskéer, som
ikke bare har en etnisk bred brugersammensatning - som i
mange store, arabiske moskéer — men hvor ogsa moskéledelsen
bestar af muslimer med mange forskellige etniske baggrunde.
Sadanne moskéer, som gerne er etableret af muslimer fodt og/
eller opvokset i Danmark, transcenderer dermed de etniske mil-
joer, som flertallet af moskéerne ellers almindeligvis kan place-
res i. Den gennemsnitlige storrelse af moskéerne, som er blevet
sat i forbindelse med salafisme, formindskes ogsd markant fra
at veere blandt landets absolut sterste til ogséd at inkludere mel-
lemstore og sma moskéer. Den geografiske placering omkring
landets storste byer forbliver derimod umiddelbart uaendret, li-
gesom dansk som preedike- og undervisningssprog fortsat er
mere fremtraedende end i den gennemsnitlige moské, dog yder-
ligere forstaerket til at veere udelukkende pé dansk i de multiet-
niske moskéer.

Sddanne beskrivelser formar i sagens natur kun at kradse lidt
i overfladen af disse foreninger. Vi bliver ikke meget klogere pa,
hvornar noget er “tilstraekkeligt salafistisk” til, at det med rette
kan kaldes for salafisme, hvilken form for salafisme der i sa fald
er til stede i en bestemt moské, eller hvilke interne dynamikker
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der gor sig geeldende mellem moskéens sakaldt salafistiske ele-
menter og flgje, der reprasenterer en anden tilgang. Hvordan
skal man for eksempel tolke det, hvis en moské fra tid til anden
benytter sig af salafistiske praedikanter? Ger det stedet til en sa-
lafistisk moské? Formodentligt ikke, hvis besogene ikke indgar
som en del af flere indikatorer p4, at salafisme spiller en rolle i
netop denne moské, da man ber forholde sig varsomt til per
automatik at saette lighedstegn mellem relation og indflydelse.

Typer af relationer mellem moskéer og salafisme

I sit bidrag til den feromtalte konferencerapport lagde Lene
Kiihle fundamentet til en typologi for skelnen mellem forskel-
lige relationer mellem moskéer og salafisme (Kiihle 2020a), som

Moské uden salafistiske praedikanter, bestyrelsesm-
5 edlemmer eller aktiviteter, og som heller ikke i praksis
forholder sig til salafisme.

Moské uden salafistiske praedikanter, bestyrelsesm-
6 edlemmer eller aktiviteter, men som profilerer sig
eksplicit i opposition til salafisme.

INGEN
RELATION

Tabel 1 Typologi over relationer mellem moskéer og salafisme.
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viidenne artikel har forfinet og udbygget. Overordnet er typo-
logien teenkt som et spektrum, hvor en moské enten kan have
en steerk relation til salafisme ved at have en salafistisk profil som
sddan (type 1 0g 2), have nogen relation til salafisme ved at sala-
fisme indgar som en integreret del af moskélivet i samspil med
andre tilgange (type 3 og 4), eller have ingen relation til salafis-
me (type 5 og 6).

I og med salafisme bade benyttes som en ekstern analytisk
og intern religios betegnelse — jeevnfor distinktionen mellem eti-
ske og emiske perspektiver — samt er et politiseret og kontrover-
sielt begreb, skal det understreges, at kategorisering ifelge mo-
dellen som udgangspunkt bygger pa en ekstern analytisk iden-
tificering: I hvilken grad kan man ud fra den tidligere angivne
definition af salafisme (eller en alternativ) observere salafistisk
tilstedeveerelse i en moské? Distinktionen imellem type 1 0g 2 i
modellen hviler dog i et vist omfang pa selvidentifikation, idet
den steerkeste relation imellem salafisme og en moské ifelge mo-
dellen er de tilfeelde, hvor en moské som organisation eksplicit
profilerer sig som salafistisk udadtil, i ssmmenhang med at mo-
skéens samlede feellesskab hviler pa denne udtalte identitet. I sa-
danne sjeldne tilfeelde er det dog vanskeligt at forestille sig, at
der skulle veere en uoverensstemmelse mellem den eksterne
analytiske og den internt religigse vurdering, hvormed denne
nuancering ikke udfordrer operationaliseringsmulighederne for
modellen.

Idet vi i moskékortleegningen ikke forholdt os specifikt til
salafisme, er det pa baggrund af denne vanskeligt at komme med
nogen klar vurdering af, hvilke tendenser der ville gore sig geel-
dende i forhold til danske moskéer bredt set. Vi fandt dog ingen
moskéer, der pa daverende tidspunkt eksplicit positionerede sig
som salafistiske, og hvor alle brugere delte et salafistisk stand-
punkt (type 1), selvom vi har set sadanne - typisk meget sma -
moskéer tidligere i form af for eksempel Masjid al-Furqan og
Masjid Quba (Kiihle 20203, 97). Emnet salafisme blev kun pa
eget initiativ bragt pa banen af nogle fa moskéer, der enskede
eksplicit at tage afstand fra en sadan fortolkning (type 6). De fle-
ste moskéer vil derfor formodentligt placere sig et sted imellem
disse to yderpoler, heriblandt en betragtelig del i type 4 og 5. For
sa vidt angar de fem tidligere naevnte moskéer, som vi i kortleg-
ningen gennemforte interview med, er det vores umiddelbare
vurdering, at Den Muslimske Sammenslutning (Grimhejmo-
skéen) og Taibamoskéen vil kunne placeres i type 2, mens Det
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Islamiske Kulturcenter, Det Islamiske Trossamfund pa Fyn og
Aalborgmoskéen formodentligt ville ende i type 3.

Som beskrevet i forrige afsnit er der med disse fem moskéer
alle tale om primeert arabiske moskéer, hvilket tegner et ganske
tydeligt billede. En hypotese kunne dog vere, at jo mere subtil
og flertydig relationen mellem moské og salafisme bliver — det
vil sige jo leengere ned i tabellen, vi kommer - jo mere etnisk di-
verse sammenhaenge vil indga i listen over relevante moskéer.
Det samme kan siges at geelde for moskéer af type 1, der — hvis
vi skal tage udgangspunkt i tidligere kendte eksempler — maske
nok har haft en forbindelse til det arabiske miljo, men derud-
over har fremstaet langt mere multietniske end den gaengse ara-
biske moské. Hypotesen vil dog formodentligt mede en mur i
forhold til sterstedelen af de tyrkiske og pakistanske moskéer,
der religionspolitisk repraesenterer andre, ofte modsatrettede,
stromninger i kombination med at have et organisatorisk stramt
greb om aktiviteter i sine lokaler, der efterlader ringere mulig-
heder for salafistiske aktiviteter.

Hvordan kunne en fremtidig undersggelse se ud?

Som en afsluttende bemaerkning vil artiklen stille sporgsmalet,
hvordan en undersogelse af forbindelserne mellem danske mo-
skéer og salafisme kunne tage sig ud, i tilfeelde af at man ville
gennemfore en sadan. Hvilke indikatorer ville man gennem en
sociologisk tilgang kunne indfange? Selvom det tidligere i artik-
len er blevet papeget, hvor vanskeligt det kan vere at definere
salafisme i det konkrete, vil dette afsnit praesentere et forsigtigt
bud pé, hvordan “salafisme i kontekst” kan underseges i en svagt
defineret kontekst som den danske.

En gedigen undersegelse vil for det forste formodentlig krze-
ve en kombination af forskellige metoder og datatyper. Infor-
mationskvaliteten fra interview er vanskelig at komme udenom,
men derudover ma man forvente at skulle inddrage deltager-
observation, online feltarbejde og for eksempel preedikemateri-
ale. En bredspektret metodik vil bidrage til et mere dybdegaen-
de indblik i den levede religion og de aktiviteter, som finder sted
i den enkelte moské. I mange moskéer vil det veere omsonst at
stille teologisk spidsfindige spergsmal for at afdeekke religions-
politiske positioner, da mange iseer mindre moskéer i provinsen
ikke har nogen distinkt teologisk profil, men forst og fremmest
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bruges som rum for rituel udfoldelse og socialt samveer. Det
udelukker naturligvis ikke, at der er mange andre — méske seer-
ligt storre — moskéer, hvor man i hvert fald hos ledelsen ville
kunne genkende bestemte positioner, hvis man spurgte fokuse-
ret ind til sddanne.

Havde man tilstraekkeligt med tid og midler til at kontakte
samtlige moskéer igen, ville en sadan tilgang indlysende kunne
fore til det mest udtemmende resultat. Men man kunne ogsa
gribe det mere begrenset an ved at fokusere pa de miljoer, som
man kunne forvente havde en relation til salafisme. Ved sadan
en tilgang kunne malet i forste omgang veere at finde frem til de
mest centrale og aktive salafistiske preedikanter i Danmark, for
dernzest at danne sig et overblik over, hvilke moskéer og miljo-
er de frekventerer. Den slags information kan i vid udstraekning
tilvejebringes gennem feltarbejde pa sociale medier som Face-
book, YouTube og Instagram i kombination med samtaler med
aktive personer i fortrinsvis de arabiske og somaliske miljoer.

Ovenstaende indledende ovelser giver dog forst og fremmest
et indblik i, hvor salafistiske praedikanter og miljoerne omkring
dem er aktive, og i mindre grad viden om, hvordan deres tilste-
devarelse modtages, opfattes og “smitter af pa” moskéernes le-
delse og brugere. I et forseg pé at atkode eventuelle salafistiske
péavirkninger kunne man passende stille en raekke spergsmal til
det levede liv i den enkelte moské. Man kunne saledes sporge
ind til, hvilke islamiske laerde man introducerer — méske seerligt
voksne - til. Tegner der sig i svaret et menster af navne pa leer-
de, som internationalt er en velkendt del af salafistiske miljoers
curriculum, sasom Ibn Taymiyyah, Muhammad ibn Abd al-
Wahhab, Muhammad Nasiruddin al-Albani og Sayyid Qutb, vil-
le det pege i retningen af en salafistisk orientering (Meijer 2013a;
Wagemakers 2020). Brugen af velkendte, udenlandske salafisti-
ske pradikanter, typisk fra Golflandene, Storbritannien eller
Nordamerika, vil ogsa kunne fungere som en interessant varia-
bel (Linge & Bangstad 2020, 23-25). I det omfang det var muligt
at udfere deltagerobservation i undervisningen, kunne man
med fordel lytte efter, i hvilken grad der undervises ved hjelp af
et salafistisk vokabular med et udpreaeget fokus pa og brug af be-
greber som tawhid (monoteisme), shirk (atgudsdyrkelse), bida
(religios innovation) og kuffar (vantro) med henblik pa at lutre
muslimsk liv fra urene pavirkninger (Haykel 2013). Salafister har
desuden ofte et steerkt fokus pa da'wa (mission), s et markant
element af dette i en moské kan erfaringsmaeessigt ogsd indikere
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en vis salafistisk pavirkning (Bangstad & Linge 2015).

Det vil ligeledes veere interessant at se neermere pa tilgangen
til ritualer og fejringer. Har moskéen for eksempel i sommer-
manederne slaet dagens to sidste tidebonner sammen for at
undga, at de lyse, nordiske natter resulterer i, at bedende kun
undes ganske fa timers sovn fra dagens sidste bon omkring mid-
nat til neeste dags forste ben inden solopgang? En sddan prag-
matisme omkring tilbedelsen af Gud vil ikke vaere acceptabel
for alle salafister. Og hvordan forholder man sig til mawlid, fej-
ringen af profetens fodselsdag? Et emne, som salafister er noto-
risk kendt for deres aversioner imod (Kiihle 20204, 96).1 fald en
moské hverken har sldet de to sidste tidebenner sammen eller
fejrer mawlid, kan man naturligvis ikke slutte til salafistisk pa-
virkning, da bevaeggrundene kan veere mange andre, men til-
stedeveerelsen af begge dele vil umiddelbart tale imod omfan-
get af salafistisk pavirkning. Salafismen er desuden ofte blevet
beskrevet ved dens forbehold over for de fire traditionelle rets-
skoler, hvad end et sadan forbehold indebaerer total forkastelse
eller en sogen efter “det staerkeste bevis” iblandt dem (Hamid
2016, 54-55; Ranstorp 2020, 8-9). Det ville saledes veere oplagt at
sporge ind til, om for eksempel moskéens imam radgiver ud fra
en bestemt retsskole, eller hvilken metodik, han bruger. Skulle
han svare, at man ikke folger en bestemt retsskole i moskéen,
md man naturligvis sperge neermere ind til, hvad baggrunden
for dette er. Salafistisk orientering er blandt de mulige forklarin-
ger, men det samme geelder pragmatiske forklaringer om, at
man “bare” forseger at folge islam, eller at en heterogen bruger-
sammensatning har afkraevet en mere eklektisk tilgang. I alle
tilfaelde vil der veere brug for en samlet vurdering. Virkninger
kan som bekendt have mange simultane drsager, og man ber
derfor ogsa veere varsom med at slutte fra for eksempel brugen
af bestemte leerde og sarlige teologiske begreber til entydig sa-
lafistisk orientering.

Konklusion

Vi har i denne artikel vist, hvordan en tidligere kortlaegning af
moskéer i Danmark kan bidrage til forstaelsen af relationer mel-
lem moskéer og salafisme, selvom salafisme ikke var en integre-
ret del af undersogelsen. Pa baggrund af dette praesenteres en
typologisering, der kan bidrage til at synliggere de forskellige
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en europaisk kontekst. Gradueringen af former for kontakt kan
teenkes som en stotte til diskussioner om, hvad der menes med
beskrivelser af bestemte moskéer som salafistiske, da sddanne
kan deekke over vidt forskellige virkeligheder. Sidst i artiklen re-
flekterede vi over, hvordan man - i fald man enskede at gen-
nemfore en mere systematisk undersogelse af “salafisme i kon-
tekst” — kunne gribe en sadan opgave an i en svagt defineret og
flydende dansk kontekst. Her fandt vi, at en undersogelse ville
kreeve en bredspektret metode, som inddrager forskellige for-
mer for data (interview, deltagerobservation, digitalt feltarbej-
de), for at sikre et tilstraekkeligt kendskab til de enkelte moskéers
faktiske aktiviteter.

Abstract

Despite academic as well as public and political interest in Sal-
afism has been growing in recent years, studies on how Salafi
milieus interact with broader Muslim communities, including
mosques, are still largely missing. For several methodological
reasons, also the latest mapping of Danish mosques from 2017
did not include theological positions such as Salafi orientation
etc. (Kiihle & Larsen 2017; Kiithle & Larsen 2019). In this article,
however, we reflect upon how this general mapping of mosqu-
es is still able to contribute to a more nuanced understanding of
Salafism in Denmark and present a model for different types of
relationships between mosques and Salafism. Towards the end,
this model is then used to discuss what aspects a future study of
Salafi milieu’s affiliation with and use of mosques could focus
on. This article, consequently, both discusses the understanding
of Salafism in a Danish/European context as well as methodo-
logical opportunities of such conceptualizations.
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