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Svineked, shorts og ballade. Borns forstielse af den danske og den mus-

limske identitet i skolen
Af Laura Gilliam

Resumé

Baseret pa et syv méneders feltarbejde i en kebenhavnsk skoleklasse beskriver artiklen et fokus
pa den muslimske identitet blandt denne klasses etniske minoritetsbern, samt deres oplevelse af
opposition mellem den danske og den muslimske kategori. Det vises, at begge dele er relateret til
bernenes erfaringer i skolen og resulterer i, at de tilskriver den danske og den muslimske identitet
oppositionelle kendetegn. Dette bidrager til deres oplevelse af, at de ikke kan blive danske, men
betyder ogsa, at ballade har relevans for deres tilhersforhold til den muslimske og danske katego-
ri.

Laura: Er du dansker?
Milena: Nej
Laura: Nej, overhovedet ikke?
Milena ryster pa hovedet
Laura: Hvad bestemmer om du er dansker, altsa kan du blive dansker?
Milena: Ja, jeg kan godt, men jeg vil ikke. Jeg vil gerne holde min religion, sadan.
Laura: Ja. Hvad er din religion?
Milena: Muslim, eller islam.
Laura: Ja. Kan man vare dansker og muslim?
Milena: Altsa, hvis jeg skulle sige min mening, s& var det et ne;j.
Laura: Hvordan kan det vere?
Milena: Nej, jo man kunne godt, men altsé, det ville vaere svart. Fordi nar man er
muslim, s& ma man ikke spise svineked, s& kan man ikke holde islam.
(Milena, 4. kl.)

Milena gér i 4a/6a pa Senderskolen.' I hendes klasse gér der 21 bern, otte etnisk danske
og 13 etniske minoritetsbern, hvoraf 11 definerer sig selv som muslimer. Selvom Sender-
skolen ikke har nogen formuleret integrationspolitik, ensker skoleledelsen, at skolen skal
bidrage til de etniske minoritetsberns integration i det danske samfund, og at undervis-
ningen skal vare baseret pa et positivt kultursyn, hvor de tosprogede elevers kulturer bli-
ver opfattet som en rigdom og en ressource i undervisningen. 4a/6as larere forseger for
deres del at skabe et tolerant miljo i klassen, tage sproglige hensyn til de etniske minori-
tetselever, samt udvalgte hensyn til de muslimske elevers religigse praksisser, men mener
ellers at undervisningen kan foregd som sedvanligt, og at de helst skal undgé at gere for-
skel pa eleverne. Som en konsekvens heraf bliver etnicitet sjeldent naevnt imellem bern
og lerere i klassen, ligesom de etniske minoritetsbern fortrinsvist bliver kaldt de fospro-

gede born for at understrege, at det ikke er bernenes etniske, men deres sproglige ander-
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ledeshed, som skolen ser og er interesseret i (se diskussion af denne udbredte praksis i
Gilliam 2006 og Gitz-Johansen 2006).

Blandt klassens elever er etniske og altsd ogsa religiose forskelle derimod relevante pa
en helt anden made. Bornene bruger dagligt etniske og religiose kategorier til at markere
forskel og enshed imellem sig. De beskriver sig selv som albanere, pakistanere, marok-
kanere, palcestinensere, tyrkere, peruvianere og romaer og er fuldstendig klar over, hvor
de forskellige bern 1 klassen “kommer fra”, men ogsa hvem der er og ikke er danskere.
Skent de fleste af de etniske minoritetsbern 1 4a/6a er fodt 1 Danmark, og flere er danske
statsborgere, er samtlige bern i klassen séledes overbeviste om, at de bern i klassen og pa
skolen, som “kommer fra andre lande”, hverken er helt eller halvt danskere, men til gen-
gald kan samles i en gruppe, de kalder indvandrerne, udlendingene, og sommetider ara-
berne og perkerne, men ogsa muslimerne. Selvom disse forskellige betegnelser ikke altid
stemmer praecist overens, bliver de 1 barnenes tale brugt som synonymer for samme ikke-
danske gruppe. Denne gruppe bliver nemlig sat overfor gruppen af danskere, saledes at
klassen og skolen i bernenes gjne er delt i1 to ikke overlappende grupper bern. Dette viser
en opposition, ikke blot mellem at vaere dansker og udlending, men ogsd mellem den
nationale kategori dansker og den religiose kategori muslim, som ikke er ligesa abenbar.
Som Milena udtrykker ovenfor, mener de etniske minoritetsborn tillige, at man ikke kan
vaere muslim og dansker pé en og samme gang. Bornene synes séledes at opleve, at der er
nogle konkrete barrierer imellem den danske og muslimske kategori, der betyder, at de
ikke er forenelige. Men de viser dertil, at de netop ikke er forenelige, fordi de to kategori-
er defineres i opposition til hinanden og far en del af deres specifikke betydninger fra
denne modsa&tning.

I klassen er det 11 af de 13 etniske minoritetsbern, der beskriver sig selv som muslimer
og er serligt optagede af netop denne identitet. I timer og frikvarterer gér der isar blandt
klassens syv etniske minoritetsdrenge en ivrig snak om islam, om hvad der er haram at
gore, hvem i klassen, der har gjort noget haram, hvem der ikke har overholdt ramadanen,
hvem der har sagt noget strengt om muslimer, hvor mange gange man beder om dagen,
hvem der bruger torklede, og hvad man skal gore for at vaere en god muslim. Ogsé piger-
ne diskuterer f.eks. brug af terklede og kalder sommetider, om end altid i sjov, hinanden

for muslimske sostre. Selvom en del af denne snak foregar uden for lerernes herevidde,
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irriterer det leererne, at nogle af disse 10-12-arige barn er sa optagede af religion og, som
de siger, spiller “religigst politi” overfor hinanden. Det undrer dem, at religion er pa
dagsordenen i skolen, og det generer dem, at bernene pad denne made markerer forskel i
klassen.

I trdd hermed kan man sperge, hvorfor etniske minoritetsbern i1 en skole, der ensker at
integrere dem i det danske samfund og fazllesskab, er sa optagede af den muslimske og
den danske identitet, og dertil oplever en sddan modsatning mellem sig selv og dansker-
ne? Mit argument er, at dette ikke, som nogle lererne mener, er begrundet af, at alle disse
bern er serligt religiose. I artiklen her vil jeg i stedet vise, hvorledes dette fokus pa den
muslimske identitet, og den opposition bernene oplever mellem den danske og den mus-
limske kategori, er relateret til bernenes erfaringer 1 skolen. Som vi vil se, betyder den
opposition, at bernene tilskriver henholdsvis den danske og den muslimske kategori for-
skellige — ofte skolerelaterede — kendetegn, som har konsekvenser for deres forstaelser af
deres identitet og position 1 det danske samfund. I 4a/6a betyder det, at disse 10-12-arige
bern oplever det at spise svineked, som et helt centralt element i den danske identitet, det
at gd med shorts, som noget der gor en mindre muslimsk og mere dansk, mens pigerne
oplever, at de kan vere en smule danske i barndommen. Men det betyder ogsa, at berne-
ne oplever, at der er en forbindelse mellem at veere muslim og at lave ballade, og at det at
lave ballade eller opfere sig ordentligt i skolen, har konsekvenser for deres tilhersforhold

til den muslimske og danske kategori.

De etniske minoritetsberns marginale position i skolen

Pa trods af Senderskolens ledelses og lereres intentioner om integration og et positivt
kultursyn, er det markant, at andre kulturelle former end dem, som i skolen bliver frem-
stillet som danske, kun kommer frem som kuriosa eller som problemer, der skal handte-
res, for at den s@dvanlige undervisning kan gennemfores. Laererne har forskellige hold-
ninger til i hvor hej grad, der skal tages hensyn til de etniske minoritetsberns serlige
praksisser, men for alle er det brud pé det 'normale’, som man enten kan eller ikke kan
tage hensyn til. Det betyder, at integrationspolitikken pa skolen i praksis bliver en slags

hensynspolitik, hvor kulturelle serheder er problemer, der bliver vurderet i forhold til,

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 11-12-2008
46



Tidsskrift for Islamforskning — Islam & uddannelse, nr. 3 - 2008

hvorvidt de kan rummes uden at udfordre den eksisterende ramme. I et interview udtryk-
ker skolelederen dette:

Der er ingen tvivl om, at der er nogle lerere her, maske is@r ®ldre lerere,
som synes, der ikke skal tages hensyn; gar man her, sd skal man bare indrette
sig. Sa er der den anden yderlighed, et andet grundsynspunkt med, at man
skal tage meget hensyn til det og markere f.eks. andre helligdage. Jeg tror, at
vi skal vaelge nogle punkter, eller vi ma tage stilling efterhanden, som tingene
dukker op, ikke? Altsd gaelder fritagelse af kristendomsundervisning? Nej.
Hvis det gelder hensyn til bernene, nar de har ramadan, og nogle af dem ikke
spiser, ja hensyn i et eller andet omfang, ikke? (...) Sa det er noget med at
navigere igen (...) Tage hensyn pa den ene side, men pa den anden side sa
gennemfore undervisningen, ikke? S& det er mest noget med bad, spise, ra-
madanen, bede. Men jeg synes ikke, det er store problemer, det synes jeg ikke
(Senderskolens leder).

Det ses her, hvorledes hensynspolitikken far karakter af en ad hoc- og problemtilgang,
hvor det anderledes forst adresseres, nar det dukker op som problem. Det ses ogsé her,
at det is@r er muslimske praksisser, der dukker op som problemer og skal hindteres. I
4a/6a tager klasselereren Dorthe ofte hensyn til netop disse praksisser, og gemmer
f.eks. sodavand og slik, der bliver delt ud under ramadanen til denne er slut, ligesom
hjemkundskabslareren serger for at undga svineked og for, at alt andet ked er ha-
lalslagtet.

Selvom disse hensyn har en vigtig praktisk og symbolsk effekt i forhold til de muslim-
ske barns mulighed for at kunne deltage og fole sig hjemme pa skolen, forteller den dem
ogsd om skolen og deres egen position deri. Bernene beskriver selv skolen som dansk, og
de forstar de sociale normer, de laerer i skolen som serligt danske. Nér deres egne prak-
sisser markeres som uden for det normale, bidrager dette til deres forstaelse af skolen
som et dansk sted, hvor de normale elever er danske og den normale praksis er dansk.
Mange skolefolk og politikere vil sige, at det ogsd er sddan, det skal vere: Den danske
folkeskole skal vere dansk, og de ikke-danske bern ma tilpasse sig. Som skolelederen
henviser til, er der ogsé en gruppe laerere pa Senderskolen, som er af denne holdning.
Men konsekvensen er, at de etniske minoritetsbern erfarer, at de er perifere elever i for-
hold til skolens primare etnisk danske elever, idet de netop oplever ikke at vaere inklude-
ret 1 den danske kategori, som skolen privilegerer og opfatter som norm.

Som vi vil se, forstdr de muslimske bern, sasom Milena, deres muslimske religion som

en barriere 1 forhold til den danske identitet, men de og de etnisk danske bern oplever
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dertil, at de ikke kan vare danskere, fordi deres foreldre ikke er danske, ligesom de hen-
viser til deres anderledes hud- og harfarve og méde at tale dansk som forklaring. Flere af
disse bern, der har familieband til sa forskellige lande som Albanien, Palastina, Tyrkiet,
Marokko og Pakistan, kalder da ogsa sig selv for sorte eller papeger, at de f.eks. har sort
har og merkere hudfarve tilfeelles og til forskel fra danskerne. De viser hermed, at den
danske identitet nermest opfattes som en racial identitet, der trekkes igennem slagten,
og dertil genkendes i kropstegn, som de ikke kan erhverve. Selvom deres laerere afviser
en saddan forstdelse og gerne vil inkludere dem blandt danskerne, er det sldende, at de
ogsé internt imellem sig, omtaler bernene som danske bern og tosprogede bern — hvor
tosprogede born fungerer som en slags synonym for ikke-danske bern — og selvom de
undgar sddanne kategorier foran bernene, viser de dermed, at heller ikke de oplever de
tosprogede born som en del af den danske kategori.

Saledes placeret udenfor den danske kategori, som sa tydeligt er den danske folkeskoles
primare fokus og formal at reproducere, forme og styrke, er de etniske minoritetsbern —
pa trods af skolens integrationsintention — immanent marginale i skolen. Denne oplevelse
af at veere marginaliseret understettes af oplevelsen af, at de praksisser og normer, barne-
ne identificerer sig med, enten ikke er relevante for skolen, bliver opfattet som fremmed-
legemer og problemer, der skal handteres og dermed markeres som ikke hjemmeherende,
eller endda — i det omfang de er identiske med, oftest positivt vurderede, danske praksis-
ser og normer — bliver beskrevet som sarligt danske og dermed monopoliseret af skolen
og den danske kultur.

Det er vigtigt at understrege, at dette ikke gores 1 ond vilje eller er udtryk for gemen
racisme, men er en slags institutionel diskrimination eller etnocentrisme, der foranlediges
af skoleinstitutionens statsautoriserede kulturoverferingsprojekt og manglende internatio-
nale udsyn. Den danske folkeskoles formal er at reproducere det danske nationale felles-
skab og dets kulturelle former, og det betyder, at al interaktion i skolen er sat af dette
formals rammer og af de kulturelle former, som skolen og dens larere praktiserer. Larer-
ne kan gnske at gore noget andet, men er dels begranset af deres pligt til at udfere deres
arbejde, dels af deres egen forstéelse af disse kulturelle former som objektivt verdifulde.

Saledes kan skolens rammer og praksis ikke vare kulturelt inklusive og *multikulturelle’,
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for skolens formal og det faellesskab, den skal reproducere, defineres i overensstemmelse

hermed.

Skolens markering af bernenes muslimske faellesskab

Nar de etniske minoritetsbern samles om den muslimske identitet, skal det forstas i for-
hold til denne oplevelse af at veere marginaliserede i skolen. Selvom de sa at sige bringer
den muslimske identitet med sig ind i1 skolen, er den ikke lige central for samtlige af disse
11 bern med forskellige etniske baggrunde, ligesom islam tydeligvis praktiseres meget
forskelligt i deres hjem. Men denne identitet synes af forskellige arsager at blive potense-
ret og homogeniseret i skolen.

Man kan sige, at skolen selv bidrager til de muslimske berns oplevelse af fellesskab
med hinanden, gennem sine hensyn til muslimske praksisser. Som navnt ger disse hen-
syn det muligt for bernene at deltage i skolens hverdag og har tydeligvis en vigtig sym-
boleffekt for deres oplevelse af inklusion. Men nar det oftest er de muslimske praksisser,
der mé handteres, betyder det, at skolen implicit markerer det muslimske fallesskab mel-
lem denne etnisk diverse gruppe bern og forteller dem, at de som muslimer er en sarlig
elevgruppe, hvis praksis skiller sig serligt ud fra den danske norm. Samtidig demonstre-
rer skolen skellet mellem danskere og muslimer, hver gang den fejrer kristne traditioner,
sasom péske, jul og konfirmation, men ogsé nédr den ikke markerer de muslimske berns
traditioner, sdsom ramadan og eid. Da jeg var pa skolen i 2003 1a ramadan og jul i umid-
delbar forlengelse af hinanden, og her blev starten pa ramadanen ikke omtalt af lererne,
hvorimod juleméneden gav anledning til en lang raekke traditioner pd skolen. Selvom
man igen kan forklare og legitimere dette med skolens danske identitet og dennes kristne
dimensioner, er det tydeligt fra de muslimske berns snak og kommentarer i klassen, at de
leegger mearke til denne forskel og forstar, at de som gruppe adskiller sig fra de andre
bern og er ekskluderet fra skolens danske fellesskab gennem deres muslimske identitet.
Pa disse mader betyder skolens danske og kristne dominans, at det pracis er bernenes
ikke-danskhed og deres muslimske identitet, som bliver det, der adskiller dem fra skolens
primare elever, men ogsd det der samler dem pa tvars af de forskellige etniciteter, de
tilskriver sig. I lobet af de syv méneder jeg var i klassen, var det da ogsa sarligt i de peri-

oder, hvor skolen markerer sin kristne tilknytning, at snakken om islam gar hgjest mellem
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de muslimske bern, sisom at pigerne kalder hinanden muslimske sostre, da klassen 1 for-
bindelse med et forleb om salmer, besoger en rekke kirker. Larerne undrer sig, fordi
mange af disse ofte ikke-troende lerere, oplever den danske folkeskole som sekuler, men
religion er aktualiseret af skolens egen kristne tilknytning og aktualiseres igen, fordi de

etniske minoritetsberns felles ekskluderede identitet er en religios identitet.

Etablering og opretholdelse af et normsattende faellesskab

Ved at tilskrive sig den muslimske identitet, kan de etniske minoritetsbern dog ogsa ud-
fordre deres egen position som stigmatiseret minoritet. Deres forskellige etniske identite-
ter giver dem nok nationalitetens legitimitet gennem forbindelse til andre nationer, men
defineret saledes forbliver de i Danmark uanselige minoritetsgrupper (se Gilliam 2006).
Gennem deres fezllesidentitet som muslimer, bliver de til gengzld en gruppe af en vis
storrelse. I 4a/6a er de som muslimer endda en majoritet, og kan dermed — fordi ”dem er
flest, bestemmer”, som bernene fortaller — satte en anden norm 1 klassen end den, der
ellers hersker 1 skolen. Som en af de etnisk danske drenge i klassen Casper, bemerker,
synes “’de, at det er bedre at vaere muslim.” P4 denne made kan de etniske minoritetsbern,
der ellers tilskrives de fra majoritetspositionen definerede og stigmatiserede minoritetska-
tegorier indvandrere og udlendinge, fa en vis numerisk styrke gennem identiteten som
muslimer. Men de kan ogsé fa en association til et verdensomspandende fallesskab, der
kan give dem en moralsk styrke i forhold til de ellers sa ’rigtige’ danskere.

Det er derfor vigtigt at se, at nir de muslimske bern 1 4a/6a snakker om islam, hvad der
er haram at gore, og hvem der er gode muslimer, er det siledes ikke blot, fordi de alle er
nidkeert religiose. Som bern med f.eks. albansk, tyrkisk, marokkansk og pakistansk bag-
grund kommer de fra hjem, der praktiserer islam meget forskelligt og, fra bernenes be-
skrivelser at demme, ogsa ofte er moderat praktiserende. I stedet kan man — jf.
Durkheims religionsforstdelse — se deres dyrkelse af islam og tale om regler, som en mé-
de at dyrke det lidt skrabelige fellesskab, de har skabt imellem sig, men ogsa den midler-
tidige og skrebelige dominans de har i klassen (Durkheim 2001 [1912]). Det betyder, at
etniske minoritetsborn 1 andre klasser med andre konstellationer af bern ikke beheover at
dyrke islam pa samme made. Men i1 4a/6a kan bernenes tale om religiose regler og deres

kommentarer til, drillerier af og direkte mobning af de klassekammerater, der forbryder
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sig imod dem, ses som patruljering af faellesskabets greenser og en konstant markering af
de symboler, der viser medlemskab af det muslimske fzllesskab. Néar Yosef sperger Sa-
daf, hvorfor hun ikke gir med terklade, eller ndr Kamal og Hamid driller Uzlan med at
spise et stykke kage under ramadanen eller Enrico for ikke at bede, er det saledes en ma-
de at markere fzllesskabets granser, true dem, der udfordrer disse greenser med eksklusi-

on og demonstrere deres eget medlemskab.

Udfordring af skolens kapitalforstielse

At de muslimske bern og iser en gruppe af drengene er sa optagede af deres muslimske
feellesskab og den styrke det giver dem, skal dog ogsa forstas i forhold til den position, de
har som elever i skolen. Skolens danske kulturelle dominans betyder nemlig ikke kun, at
de etniske minoritetsborn foler sig fremmede og marginale i1 skolen, men ogsé at den al-
mindelige undervisning privilegerer de etnisk danske bern og serligt middelklasseberne-
ne af disse, ved at forstd deres standarddansk som det intelligente sprog og anerkende
deres sproglige og kulturelle viden som objektiv begavelse og kompetencer. I 4a/6a bety-
der det, at der neermest bag om ryggen pa lererne opstar et etnisk monster i hvilke elever,
der fremstar som dygtige og begavede, og hvem der opleves som manglende kompeten-
cer, eller som ”dumme”, i bernenes gjne. Det er igen og igen de etnisk danske middel-
klassebern, men ogséd de andre etnisk danske bern og s Milena (som den eneste etniske
minoritetselev) som taler et standarddansk, der bliver rost og oplever, at deres viden og
bidrag til undervisningen bifaldes af lererne. Derimod er det oftest resten af de etniske
minoritetsbern, der bliver rettet og kritiseret eller sendt til ekstra dansk og tosprogsunder-
visning.

Dette er delvis, fordi disse bern ikke siger det ’rigtige’, ikke har kendskab til emnet og
taler et slags tosproget dansk, der nok forstds som dérligt dansk”, men pa grund af den
danske folkeskoles markante dyrkelse af det danske sprog som intelligensindikator, ogsa
konnoterer manglende intelligens. Men det er ogsa, fordi disse bern med tiden har skabt
forskellige strategier i forhold til deres position som dérlige elever og til de negative for-
ventninger, som laererne efterhdnden narer til dem. Séledes har ise@r de etniske minori-
tetspiger 1 4a/6a tendens til at traekke sig tilbage og ud af lerernes opmaerksomhed, mens

drengene i stedet obstruerer undervisningen og laver ballade. Som mange andre margina-
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liserede drenge for dem — sasom tidligere generationers arbejderklassedrenge — der har
oplevet, at de ikke kan opné den kulturelle kapital, som de dygtige elever tilegner sig
gennem skolen, demonstrerer de séledes hojlydt, at de er ligeglade med denne kapital og
anerkendelse (Bourdieu & Passeron 1990 [1997], Willis 1977). Ser man narmere pa de-
res praksis i skolen, er det tydeligt, at de forseger at afvise den status, der ligger i1 bega-
velse, ved at vende skolens forstaelse af kapital pa hovedet og finde status i hard masku-
linitet, skolemodstand, udisciplineret og uciviliseret adferd, fysisk styrke, anti-autoritaer
praksis og et perkerdansk, der bade fornagter det standarddansk, skolen kraever, og som
med sine grove og sjofle ord negerer den penhed, skolen ensker at leere dem. Resultatet
af deres ballade og forseg pa at undga deltagelse i skolens projekt er dog, at drengene
faktisk ender med at blive fagligt svage og holder hinanden fast i det, idet enhver der til-
passer sig eller deltager i undervisningen bliver drillet med at vaere “pigede” og “pattede”
af de andre drenge (se diskussion i Gilliam 2006, 2008).

Selvom dette ogséd omfatter to af de tre etnisk danske drenge i klassen, synes disse
drenge at have en anden motivation for at forsege at balancere mellem at deltage 1 balla-
den og lave deres skolearbejde. Laererne opfatter dem som “dygtige” elever, og oplever
deres ballade som "frek” og “charmerende” pa en anden méade, end de etniske minori-
tetsdrenges ballade. Derfor har de ogsa et langt bedre forhold til leererne, som de forseger
at opretholde ved at stoppe deres udfordrende adfaerd lige der, hvor lerernes graenser gér,
hvilket igen bidrager til leerernes mildere bedemmelse af deres ballade. Selvom et par af
de etniske minoritetsdrenge forseger at balancere pad samme vis, har langt de fleste af
disse ikke oplevelsen af, at de kan opnd positionen som de gode og vellidte elever. De
beskriver sig selv som ”dumme” og “kejler” og siger, at lererne ikke kan lide dem, og
kun kan lide pigerne og danskerne, fordi de er sedere, stille og rolige og, i Merdzans ord:
”bedre opdragede.” De beskriver sig selv som “aggressive” og oplever, at det kun er
dem, laererne skelder ud og smider uden for deren. De synes séledes at vere endt i en
ond cirkel, hvor deres maskuline normer, sociale krav til hinanden og personlige oplevel-
se af at vaere dumme og dérlige elever, styrker lerernes negative relationer og forvent-
ninger til dem og dermed, at de — ogsa for mindre overtredelser — bliver disciplineret
langt hardere end andre bern. Dette oger igen deres modstand mod skolen og larerne,

men ogsa mod den kategori de tilherer, nemlig danskerne, og betyder, at de efterhdnden
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kan se sig omkring og sige, at det er sddan nogle som os, der faktisk laver den strenge
ballade, er de darlige elever i klassen og bliver straffet af laererne.

Det bemerkelsesvardige er, at et sddan skel mellem de artige og ballademagerne, som
findes 1 mange klasser og her tilskrives andre kategorier sdsom ken eller social klasse, 1
en klasse som 4a/6a er blevet et skel mellem danskerne pa den ene side og indvandrer-
ne/udleendingene/muslimerne pa den anden side, fordi det i denne klasse er disse katego-
rier, der er markeret mellem bernene. I 4a/6a er der sdledes en udbredt oplevelse af, at
indvandrere/udlcendinge/muslimer er darlige elever, der laver ballade og ikke er vellidte
af lererne, hvorimod danskere er dygtige elever, der opferer sig ordentligt og er fore-
trukket af lerere. Selvom bernene kender undtagelser fra denne generalisering, er det
kommet dertil, at skolens privilegering af nogle bern og marginalisering af andre bern,
som burde have samme mulighed for at blive dygtige og velfungerende elever, igennem
henholdsvis positive og negative cirkler, betyder, at bernene kan se sig omkring i skolen

og se konkrete beorn understotte denne generalisering.

Den muslimske identitet som modkulturel identitet
Man skal delvist se bernenes fokus pa den muslimske identitet og det muslimske falles-
skab som et svar pa disse oplevelser af at tilhere de problematiske positioner i skolen og i
samfundet generelt. En saddan revitalisering af den muslimske identitet blandt unge mar-
ginaliserede minoriteter, har bl.a. Garbi Schmidt pépeget i Danmark (Schmidt 2007,
2008), men den ses ogsa i flere andre samfund (Zine 2001, Prieur 2002, Hermansen 2003,
Roy 2004, Merry 2005). For bern i den danske folkeskole bliver den muslimske kategori
et steerkt modsvar til den dominante danske kategori, som bernene hverken kan eller vil
tilhere, fordi den netop er kommet til at sta i opposition til deres muslimske identitet. Den
muslimske identitet er blevet en oppositionel og modkulturel identitet, som udover at
vare defineret af en lang rakke religiose faktorer, ogsa i vidt omfang er defineret af sin
opposition til den danske identitet.

Det betyder, at der i en klasse som 4a/6a sker en vis indsnavring og homogenisering af,
hvad det vil sige at vaere muslim. I forhold til den variation af fortolkninger af den mus-
limske identitet, der eksisterer pa tvers af nationer, etniske grupper og samfundslag, bli-

ver det det, disse har tilfaelles, der definerer den muslimske identitet (Al-Azmeh 1993,
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Kahani-Hopkins & Hopkins 2002). F.eks. fokuserer bernene kun pa helt generelle prak-
sisser, sdsom antal bedegange, torkleedebrug, koranlaesning og overholdelse af ramada-
nen, ndr de taler om islam. Men indsnavringen sker ogsa fordi det bliver den mest eks-
treme position, der definerer det korrekt muslimske. Idet der er status i at vaere muslim i
4a/6a og dette defineres 1 modsatning til at veere dansk, synes bernene at opleve, at den
danske og muslimske identitet er to yderpunkter pa et kontinuum, hvor det mest muslim-
ske netop er modsatningen til det mest danske og alle andre positioner mellem disse to
yderpunkter opfattes som na&rmere det danske. Det betyder ogsd, at de bern, der optager
de mest ekstreme positioner, har den symbolske magt og kapital til at demme de andre
berns muslimske korrekthed, og at de bern, som praktiserer islam anderledes eller mindre
nidkaert, ikke bare opfattes som mindre muslimske, men ogsa som mere danske.

Et eksempel pd dette er netop Milena, som jeg citerer i starten af artiklen. Milena be-
skriver sig selv som albaner og muslim, og selvom hun selv mener, at hun ”overhovedet
ikke er dansker”, synes bade hun selv og de andre bern, at hun er mere dansk og mindre
muslim, fordi hun gér i korte shorts og strop t-shirts og fordi hendes mor ryger. Som hun
selv siger om en anden muslimsk pige i klassen: "Nada hun er bare lidt mere [muslim]
end mig. Hun gér ikke med séddan nogle korte shorts som jeg gar i.” Ogsa de etnisk dan-
ske barn, mener at Milena er mere dansk, fordi hun “mé mere”. Logikken synes igen at
vaere oppositionel: Idet bernene oplever, at de danske piger generelt ma mere end de mus-
limske piger, gor det de muslimske piger mere danske at vare tilladt flere ting og mere
muslimske at veere mere begranset 1 deres udfoldelse.

Denne forstaelse af, at det at have lov til flere ting — f.eks. at lege med drenge, lege i
garden, gé i vandet, ga i svemmehallen — gor bern mindre muslimske og mere danske,
betyder interessant nok, at pigerne, i modsatning til drengene, oplever, at de er en smule
danske, mens de er bern, i hvad man kan forstd som en kulturel betydning, men bliver
helt muslimske, nér de péforer sig torkledet. Torklaedet synes saledes at blive et centralt
symbol pd den muslimske pigeidentitet, netop fordi det markerer en a&ndring af livsstil og
identitet, vaek fra de kendetegn, der konnoterer danskhed, til den begrensede men moral-
ske og ansvarsfulde muslimske pige- og kvindelivsstil og identitet. Hvor Milena og Nada
gerne vil udsette dette tidspunkt for ikke at ”gé glip af alt det sjove” i barndommen, ser

de to andre muslimske piger i klassen, Sadaf og Fatima, mere frem til den a&ndring i livs-
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stil, som terklaedet introducerer. I et interview viser de, at det ikke kun er en livsstilsan-
dring, men ogsa en identitetsendring, der ligger i at tage torkleede og “muslimsk tej” pa i
stedet for det, de betegner som “dansk tej”. De fortaeller, at det gor dem lidt danske” i
modsetning til de voksne kvinder, som er "helt muslimske”, fordi de har muslimsk tej og
torkleede pa. Ifelge Sadaf og Fatima sker @ndringen, som markeres gennem tgjbrug, nar
de bliver omkring 19-20 ér, hvor de bliver ”anderledes” og “mere vores egne”.

Hvad man ser her er, at tegjbrug, praksisformer og udfoldelsesmuligheder, som kunne
forklares med forskellige mider at vaere muslim, eller med hvad muslimske bern og
voksne kvinder tillades, i stedet tilskrives henholdsvis den danske og muslimske identitet
gennem deres opposition. Konsekvensen er, at den muslimske identitet til en vis grad
indsn@vres og renses for andre kendetegn end de mest restriktive, hvorimod de kende-
tegn, den deler med den danske identitet, tilskrives og monopoliseres af denne. Det bety-
der ogsa, at en pige som Milena, der gar i shorts og strop t-shirt og har lov til flere ting,
ikke demonstrerer den muslimske identitets rummelighed og mangfoldighed, men i stedet

skubbes ud af den muslimske kategori, og over i den danske.

Svinekedsbarrieren
Omvendt bestemmes den danske identitets kendetegn ogsd af sin modsetning til den
muslimske identitet. Sdledes ser man, at bernene oftest konkluderer oppositionelt mellem
de to identiteter. Hvad der kendetegner den ene identitet, kan ikke kendetegne den anden,
ligesom graensemarkererne imellem dem bliver de kendetegn, som begge identiteter fo-
kuseres omkring. Disse er pragteksempler pa de grensemarkerer, som den norske antro-
polog Fredrik Barth beskriver som det egentlige fokus for definitionen af etniske identite-
ter (Barth (1998) [1969]). Nér bernene skal forklare, hvorfor nogle bern er mere eller
mindre, lidt og meget dansk og muslimsk, er det altid med henvisning til disse graense-
symboler: Uzlan “beder slet ikke”, Fatima “’bruger terkleede”, Milena ”mé meget mere”
end de andre muslimske bern, osv. Det betyder ogsd, at det ikke at g& med terklade,
drikke alkohol og ryge bliver opfattet som noget, der er serligt dansk.

Oppositionen mellem den danske og muslimske identitet betyder ogsé, at de muslimske
bern opfatter det at spise svineked som en vigtig del af at vare dansk. Milena forklarer

ovenfor, at hun ikke kan vere muslim og dansker, fordi hun ikke ma spise svineked og
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viser hermed, at hun anser svinekedsspisningen som et centralt element i den danske
identitet. For nogle af de muslimske barn synes det at spise svineked s& definerende for
den danske identitet, at de mener, at det simpelthen kan bestemmes, hvorvidt folk er dan-
ske eller delvis danske ud fra, hvorvidt og hvor meget svineked de spiser. Her taler Sadaf
og Fatima f.eks. om Clara og Sylvia, der definerer sig selv som henholdsvis peruvianer
og italiener/sigajner:

Laura: Hvad med Clara, hvad er hun?

Fatima: Hun kommer fra Peru

Sadaf: Fordi hun har et andet (formodentligt land eller nationalitet) i virkeligheden
end dansk

Fatima: Hun taler spansk

Laura: Ja. Men er hun ogsé dansker?

Sadaf & Fatima: Ja

Laura: Hvorfor?

Fatima: Fordi hun spiser svinekad og alle de andre ting.

Laura: Hvad med Sylvia?

Fatima: Hun er ogsa dansker

Sadaf: Hun er ogsa dansk

Laura: Ja. Er hun helt dansker?

Sadaf: Ja

Fatima: Meget, fordi hun kommer, nej hun kommer jo ogsa fra et andet land. Jeg ved
ikke hvad for et land hun kommer fra. Gor du?

Laura: Hvorfor er hun sa ogsé dansker, hvis hun kommer fra et andet land?

Sadaf: Fordi hun spiser svineked

(Sadaf & Fatima 4. k1.).

Da jeg sporger Merdzan, om der er nogen, der er mest danske af dem, han kalder dan-
skerne 1 klassen, svarer Merdzan, at det nok er Kira og Stine og forklarer det pd samme
made:

Merdzan: Fordi Kira og Stine de spiser sddan der meget svineked. Frederik, Camilla
og Casper, de spiser ikke sa meget, Casper tror jeg ikke spiser.

Laura: Ok. Ne;j.

Merdzan: Han ma ikke spise det.

Laura: Er det dét som bestemmer, at man er meget dansker?

Merdzan: Ja.

(Merdzan 4. kl.)

Dette fokus péd svineked som centralt element i den danske identitet kommer tydeligvis
fra oppositionen til den muslimske identitet. Idet muslimer ikke ma spise svineked, og
danskere spiser svinekad, bliver svineked en vigtig forskel og dermed en grensemarker,
der kommer til at definere de to identiteter. Som Sadaf udtrykker dette: “Dansker, det
betyder, at man ma spise svineked og gad i svemmehallen.” Men forbindelsen mellem

svinekeod og den danske identitet er tilsyneladende endnu en grund til, at de muslimske af
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de etniske minoritetsborn 1 4a/6a ikke mener, at de kan eller gnsker, at vaere danske. Som
en central grensemarker for den muslimske identitet, der yderligere ofte har faet en ka-
rakter af vederstyggelighed igennem bernenes socialisering, bliver svineked en uoversti-
gelig barriere rundt om det danske faellesskab, som gor det endnu mere umuligt og ikke
mindst uenskverdigt for dem at vaere danskere. Sadaf beskriver f.eks. arsagen til, at man
ikke kan vere halvt dansker og halvt muslim, saledes: ”hvis de var halvt dansker, sa skul-

le de spise svineked, og sa kan man ikke vere halvt muslim”.

Det kristne og hvide i den danske identitet

Forstaet pa denne made er det séledes en kolossal barriere, som de muslimske bern skal
overskride for at blive danskere, nemlig at spise det tabuiserede kod, men ogsé at afstd
fra deres religiose tro. P4 grund af oppositionen mellem den danske og den muslimske
identitet bliver det kristne element i den danske identitet nemlig ogsé helt afgerende for
bernene. Tilsyneladende pd grund af den muslimske identitets primaere karakter af religi-
os identitet bliver de religiose forskelle mellem de to identiteter til de forskelle, der gor en
forskel, hvilket synes at medvirke til, at den danske identitet faktisk fremstar som en reli-
gios identitet. Da jeg sperger Milena, hvornar man er dansker, svarer hun f.eks.: "Nér
man tror pd Jesus”. En af de arsager de muslimske bern peger pd, néar de skal forklare,
hvorfor de ikke kan vare danske er sdledes ogsa, at danskere er kristne. Eller de begrun-
der det, at de er muslimer og ikke danske med helt konkrete forskelle pad muslimske og
kristne forstaelser. I 4. kl. forklarer Enrico f.eks., at han ikke er dansker med, at han ikke
tror pa Jesus eller pd, at menneskene kommer fra aberne, og at der ikke er nogen gud,
som han mener, at de kristne gor. Nér han oplever, at ideen om, at mennesket stammer fra
aberne, er en del af den kristne tro, kan det netop forklares med, at han betragter alle dan-
skere som kristne og har hert konkrete danskere beskrive sig som tilha@ngere af udvik-
lingslaren.

Man kan mene, at de muslimske bern her overgeneraliserer den danske identitets krist-
ne element, ligesom det at s@tte en religios kategori op overfor en national kategori, som
det ikke kun geres 1 Senderskolen, men ogsa generelt i den offentlige debat, kan synes
ulogisk. Men nar man medtenker, hvilken betydning bernene laegger i henholdsvis den

muslimske og danske kategori, kan man se, at de faktisk satter to identiteter op overfor
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hinanden, som begge er krydsninger af etniske, raciale og religiose identiteter. I den dan-
ske kontekst omfatter den muslimske identitet saledes etnisk og racial andethed, genkendt
1 sorte kropstegn, hvor den danske identitet for sdvel muslimske bern og etnisk danske
bern indebarer en religios — kristen — men ogséd en racial identitet, genkendt i hvide
kropstegn. Interessant nok har bernene ofte svert ved at forklare mig, hvori deres egen
’sorthed’ bestar. Som beskrevet henviser nogle til deres ”sorte har”, og de to, der beskri-
ver sig som albanere, bliver forstyrrede af, at jeg, som de kategoriserer som dansker, har
samme meorkebrune harfarve og gjenfarve som de. Her laver bernene ikke blot en over-
generalisering, men viser, at der i selve kategorierne muslim og dansker ligger implicitte
raciale betydninger, hvilket betyder, at den muslimske kategori tilskriver sorte kropstegn
til selv de muslimske bern med kaukasisk udseende.

Umiddelbart synes de muslimske bern at leegge mere marke til og veegt pa den religio-
se dimension af den danske identitet end de ofte ikke-troende etnisk danske bern. Men de
muslimske berns tilstedevarelse synes ogséd at aktualisere den kristne farvning af den
danske identitet for de etnisk danske bern i 4a/6a, fordi religion er blevet en forskel, der
tvedeler skolen. Mange af de etnisk danske bern taler sidan om at vaere kristne, selvom
de ikke praktiserer andre kristne traditioner derhjemme end péske og jul. Pa4 den anden
side viser de muslimske bern den danske identitets kristne dimension, ligesom de udstil-
ler dens implicitte raciale kriterier. Saledes kan man sige, at de muslimske bern rammer
plet, ndr de forstar dansk som lig kristen og hvid. For bernene betyder det dog, at det at
vare dansk s&ttes lig at vere kristen, og dermed bliver det en identitet, de som muslimer
ikke kan pétage sig. At det ikke kun er de muslimske bern, der forstar den danske identi-
tet saledes, illustrerer Camilla, nar hun i 4. kl. siger, at klassens bern “’fra andre lande”
ikke er danskere og forklarer det saledes: ”Det kan godt vaere de er fodt her i Danmark,
men de har den samme tro som deres foreldre” og tilfejer som forklaring: ”Ja, de beder

til Allah, eller hvad han nu hedder.”

Forbindelsen mellem den muslimske identitet og ballade
Vi har altsa set, at den muslimske identitet giver de muslimske minoritetsbern en styrke
og et alternativt feellesskab, men ogsé at den og den danske identitet tilskrives forskellige

betydninger gennem deres opposition til hinanden. Det interessante er da, at den muslim-
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ske identitet ikke kun er en vej til moralsk styrke, men ogsa bliver stigmatiseret gennem
oppositionen til den danske identitet og gennem bernenes erfaringer i skolen. Nér jeg
sporger de etniske minoritetsbern, hvordan de tror en klasse kun med muslimer eller kun
med danskere ville vere, mener de séledes, at den forste ville blive “bare ballade” og at
den anden vil vare stille og rolig”, og, som Nada siger: ’sadan en som alle leerere gerne
ville have”. Merdzan viser her, hvordan det at veere muslim og at lave ballade associeres
med hinanden:

Laura: Men s4, hvis nu du gik i en af de andre klasser pa skolen, altsa f.eks. parallel-
klassen, hvordan tror du sa det ville vaere derovre? Ville det vaere pd samme made
som 1 klassen, eller ville det vaere anderledes?

Merdzan: Det ville vaere anderledes. Derovre sé laver de ikke sa meget ballade.
Laura: Nej, hvorfor ger de ikke det?

Merdzan: Jeg ved det ikke. Der er ikke sa meget, der er maske tre muslimer eller sa-
dan noget.

Laura: Mm

Merdzan: Her er vi noget med syv eller sdidan noget.

(Merdzan 4. kl.)

I forhold til 4a/6a som efterhdnden er kendt for at vaere en helt "umulig klasse”, har paral-
lelklassen 4b/6b ry af at vaere meget mere stille og rolig og medgerlig — altsd for at vere
en “god klasse”. Men som Merdzan ovenfor, forklarer bernene i de to klasser ofte for-
skellen pa klasserne med, at der er flere muslimer i 4a/6a og flere danskere i 4b/6b. Med
Nadas ord: “’det er mest de drenge, der er muslimske, der laver s& meget ballade og sa far
de andre med 1 det (..). Danskere de er... sddan, hvis der ikke... hvis der ikke er nogen,
der lokker dem til at gere det, s& er de altid englebern.” Denne opfattelse har ikke blot
betydning for bernenes generelle forstaelse af muslimer og danskere, men synes at bety-
de, at den muslimske og den danske kategori bliver sat op som modsatninger pa et ad-
ferdsparameter, hvor de muslimske bern, der opferer sig ordentligt og veltilpasset i1 for-
hold til skolens projekt, bliver opfattet som mere danske, iser af de etnisk danske bern i
klassen. En af de etnisk danske drenge, Rasmus, forteller f.eks. at Milena og Fatima er
mere danske end de andre. Da jeg sperger, hvorfor Milena er mere dansk, svarer han:
“hun overholder reglerne og sddan noget, og hun sldr ikke og sddan noget. Det gor Hamid
og Yosef og Merdzan og alle dem dér.” Selvom han understreger, at Milena og Fatima
ikke er danske 1 virkeligheden”, viser han hermed, at de muslimske bern og isar piger-
neheraf kan vere danske i opfersel:

Laura: Men er pigerne sa mere danske i forhold til drengene?
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Rasmus: Det er de jo faktisk ikke rigtigt, men det synes jeg bare pa en made.

Laura: Du synes, at de er mere danske?

Rasmus: Ja. Jeg ved ikke hvorfor.

Laura: Hvordan kunne drengene dér blive mere danske?

Rasmus: Ved at overholde reglerne. Men de ville jo ikke i virkeligheden blive mere
danske.

(Rasmus 4. kl.)

I et interview 1 6.kl. understreger Rasmus igen, at muslimer ikke kan vere danskere, men
forteeller her hvilken adfzrd, der kan gere muslimer mere danske:

Rasmus: Hvis de er danskere, sa er de danskere, og hvis de er muslimer, sa er de ba-
re muslim.

Laura: Ja, men er muslimerne ikke danske pa nogen méade?

Rasmus: Altsé deres opforsel?

Laura: Det ved jeg ikke. Det kommer an pa, hvad du mener med at vere dansk.
Rasmus: Jeg mener opforsel, altsd og sa selvfalgelig hvor man, hvad kan man sige,
ens baggrund er.

Laura: Men hvad er s& ”dansk” opfersel for noget?

Rasmus: Jeg vil sige forholdsvis paen opfersel. Jeg ved ikke hvorfor. Jeg synes ikke,
de laver ligeséd meget ballade som muslimer.

Laura: Men er der sa ikke ... er der ikke nogen af muslimerne, som ikke laver balla-
de?

Rasmus: Jo, af pigerne, der geor alle sammen, de laver ikke ballade, og drengene, der
... Mohammed, han laver mindre end de andre, men han laver ogsa.

(Rasmus 6. kl.)

Nér Rasmus siger: ”jeg synes ikke, de (danskere) laver ligesd meget ballade som musli-
mer,” henviser han til det menster, bernene ser i deres egen og andre berns adferd, og
viser at det er kommet dertil, hvor han og de andre bern kan se sig omkring og se en fak-
tisk forskel 1, hvordan danskerne og muslimerne opferer sig i klassen og pa skolen. Ogsa
Merdzan beskriver denne forskel, og da jeg sperger ham, om danskerne ikke kan lide at
lave ballade, svarer han: ”"Nah, ikke f.eks. Casper og Frederik, de kan ikke lide det”. Han
viser hermed, hvordan hans forstaelse ikke blot er informeret af diskursive stereotyper
eller mediernes portraetter og skremmebilleder, men ogsé af erfaringer med konkrete
bern i klassen. Dette bidrager angiveligt til forstaelsens karakter af objektiv viden for
bernene. Her er det dog interessant at se, at pigerne, der ikke laver ballade, ikke udfordrer
denne forstéelse af danskere og muslimer, men enten bliver forklaret med deres ken, eller
med at de netop er mere danske end drengene. Ligesom det var tilfeldet med Milenas
tajbrug og adferd beskrevet ovenfor, betyder identiteternes opposition, og de erfaringer
bernene gor med konkrete bern i skolen, at muslimer/indvandrere/udlendinge, sésom

Milena, der opferer sig pant og tilpasser sig skolens regler, ikke udfordrer forstielsen af
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den muslimske identitet, men i stedet forstds som mere danske, eller — med et synonym
herfor, der jf. Gitz-Johansen, oftere anvendes af laerere — som mere “integrerede” (Gitz-
Johansen 2006:26).

Hvad vi ser er, at skolens implicitte institutionelle diskriminering af etniske minoritets-
bern over tid har medvirket til, at der omkring en marginal position i skolen — som spejler
en ligesd marginal position i samfundet — er opstdet et modkulturelt faellesskab blandt
disse bern, der centrerer sig omkring fallesidentiteten som indvandrere, udlcendinge og
muslimer. Is@r de etniske minoritetsdrenge finder en styrke heri, som giver dem oprejs-
ning i forhold til deres stigmatiserede position i skolen som darlige elever og balladema-
gere. Men i faellesskabet dyrker de lige pracis det, de stigmatiseres for (Staunaes 2004) og
finder sammen om en falles opposition til skolen og danskerne. Over tid er der séledes
skabt en kulturel form omkring hard maskulinitet, ballade og konflikt med danskerne,
som nye drenge socialiseres til og erfarer som en del af deres identitet som indvandrere
og muslimer. Hvor de etniske minoritetspiger i 4a/6a har gode relationer til leererne, fordi
deres made at vaere piger pd gor, at leererne nok finder dem passive, men ogsa “’sede, dej-
lige og sjove”, har de fleste etniske minoritetsdrenge 1 klassen helt opgivet at fa anerken-
delse hos larerne, og finder den i stedet, som beskrevet, i drengegruppen, gennem at vaere
maskuline og seje drenge, men ogsé korrekt praktiserende muslimer. Dette har skabt en
forbindelse mellem at vaere muslim og at lave ballade, som ikke ligger i den muslimske
tro. Som Nada og Fatima pédpeger:

Nada: Altsa, hvis man rejser til Jordan eller til Marokko, s& er drengene overhovedet
ikke p& den made.

Laura: Nej?

Fatima: Nej.

Nada: Der er de ikke sédan .... som drengene i vores klasse. Altsé, de laver ikke bal-
lade. De stjeler ikke. De gor ikke noget som helst.

Laura: Ne;j.

Nada: De er sddan meget muslimske, eller hvordan man skal sige det. Den made som
muslimer rigtig skal veere.

Nada & Fatima 6. kl.)

Pigerne konfronterer hele tiden drengene med denne anden forstaelse af at veere muslim,
og bebrejder dem, at de ikke er gode muslimer, fordi de ikke er gode mennesker og laver
ballade, bander og stjeler. Selvom drengene nagter denne fortolkning overfor pigerne,
viser de i interview, at de anerkender denne forstaelse af, at de ikke selv er gode musli-

mer, fordi de ikke herer efter deres lerer og streber efter uddannelse, og viser hermed at
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deres erfaring med den muslimske kategori i skolen adskiller sig fra det billede af den
ideelle muslim, som de kender fra deres religiose opdragelse. Men i skolen driller de 1
stedet pigerne med ikke at veere gode muslimer, fordi de ikke lever op til dette eller ikke
bruger terklede og leegger — maske som modtrak til denne erkendelse af ikke at vaere
gode muslimer 1 den anden forstand — mere vagt pa at overholde praksisregler sdsom at

leese Koranen, antallet af bedegange og overholdelsen af ramadanen.

Konklusion

Jeg har her argumenteret for, at den danske folkeskole og den centrale position den dan-
ske identitet har i denne, bidrager sterkt til det fokus, der er pa den muslimske identitet
blandt de etniske minoritetsbern i 4a/6a, men ogsa til deres forstéelse af, at den muslim-
ske identitet star i opposition til den danske identitet. P4 trods af sine gode intentioner
betyder skolens kulturoverferingsprojekt og institutionelle diskrimination af de elever,
der ikke passer til dens danske og kristne norm, at disse bern markeres som anderledes,
deres muslimske praksisser som problemer, der skal handteres og deres sprog som kon-
noterende manglende begavelse. Bornene reagerer forskelligt pa dette, men de opfatter
alle, at der er et modsatningsforhold mellem danskerne og dem som muslimer og trakker
forstaelser af denne opposition fra deres erfaringer i skolen.

Gennem oppositionen erhverver den danske og den muslimske identitet en raekke ken-
detegn, som gor den danske identitet umulig at overtage for de muslimske bern. Men den
indsneevrer dertil den muslimske identitet til en raekke tvaeretniske feellestraek og til en
steerk restriktiv version, og det betyder, at de bern, der kunne udfordre denne forstaelse i
og med de ikke lever op til denne version, i stedet defineres som mere danske. Serligt
kritisk for de muslimske berns identitetsforstaelser er, at der igennem bernenes erfaringer
i skolen, er skabt en forstielse, af at der er en forbindelse mellem at veere muslim, veere en
dérlig elev og lave ballade, som pigerne nok udfordrer, men som samtlige bern i klassen
bemerker som en association, de kan se verificeret af konkrete barn omkring dem.

For drengene er dette sarligt problematisk, fordi de synes placeret i en dobbelt faelde,
som de selv bidrager til, men som er sver at kempe sig ud af for den enkelte dreng.
Skent bernenes tilgang til skole — i form af tilpasning eller opposition — bl.a. er skabt som

reaktion pa deres oplevelse af at veere enten gode eller dérlige, vellidte eller problemati-
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ske elever, er det i 4a/6a (og angiveligt ogsa i mange andre klasser) kommet dertil, hvor
det at tilpasse sig leerernes og skolens krav, opfere sig ordentligt og vare en god elev er
forbundet med at vaere bade piget og dansk, mens det at vere muslim, indvandrer, ud-
leending, og dreng forbindes med at vaere imod skolen og lave ballade. Det betyder, at de
etniske minoritetsdrenge ikke pad samme tid kan leve op til elevnormen, drengenormen og
normen for at veere en god muslim, og ikke kan straebe efter at blive den gode elev, uden
at risikere ikke blot drillerier, men ogsa udstedelse fra drengekategorien og deres etniske
og religiose fellesskab. Selvom drengene, is@r med alderen, kan tage aktive skridt for at
komme ud af positionen som darlige elever og ballademagere, er det abenbart, at den har
alvorlige konsekvenser for deres fremtidsmuligheder. P4 samme made kan bernenes for-
staelser af den danske og muslimske identitet og deres indbyrdes opposition @ndre sig
med tiden, men de udger ikke desto mindre det grundlag, berns og voksnes identitetsfor-
staelser bygger pa, og forteeller os om disse sociale kategoriers konstruktion i skolen.
Artiklen har desuden vist, at det etniske menster, der n&ermest uundgaeligt kommer i en
skoles privilegering og problematisering af forskellige bern, nar denne skole har som sit
bade implicitte og eksplicitte formal at reproducere et bestemt etnisk, nationalt, religiost
og kulturelt fellesskab, resulterer i et (tilsyneladende uafhengigt) menster i, hvem der
tilpasser og modsatter sig skolen. Over tid har det skabt et oppositionelt faellesskab om-
kring at veere dreng, indvandrer og muslim og at lave ballade, som har fiet en kulturel
form, og som understettes af barnenes oplevelse med social og kulturel marginalisering 1
det storre danske samfund. Det oppositionelle fallesskab har sé at sige féet sit eget liv, og
dermed en tendens til reproduktion, men ogsa en modstandsdygtighed som betyder, at det
ikke leengere er nok at @ndre skolen. Oppositionen mellem den muslimske og den danske
identitet reproduceres i mange andre kontekster end i skolen. Ikke desto mindre kan man
ikke forvente nogen @ndring i det omtalte menster, i bernenes behov for et alternativt
fellesskab og en alternativ kapital og i deres forstaelser af opposition mellem den mus-
limske og den danske identitet, for skolens formal, det fallesskab den skal reproducere

og den kategori, den satter som norm, afspejler de bern, den har.
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