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Forteellinger om positionering og muslimsk identitet
af Tekla Canger

Abstract.

| falgende artikel analyserer jeg, hvordan muslinggntitet konstrueres i et samspil mellem ungelimes og andres
italesaettelser af dem. Muslimsk identitet preesesther som en social konstruktion, der skabestaleg i forskellige
kontekster, og som konstrueres af savel den engeiteaf den enkeltes omgivelser. Artiklen treekl@&idptamateriale
bestaende af livshistoriske interviews med ungedei med muslimsk baggrund. Argumentet er, at isishie som
metode giver mulighed for at skabe blik for denadtgs italeseettelse af identitetskonstruktionartiklen arbejdes der
hen imod at vise hvilken betydning islam som idetgparameter tilleegges af savel de interviewede afade aktarer,

der tilleegges betydning af og i de interviewedes li

Jeg har i en arreekke forsket i minoriserede ungetgeflinger om identitet og tilhgrsforhold, og er i
den forbindelse flere gange stadt pa religion sentralt i disse fortaellinger om identitet denne
artikel har jeg valgt at diskutere, hvordan muskmslentitet aldrig er lgsrevet fra andre
identitetskategorier, samt hvordan muslimsk ideh&r en social konstruktion der skabes over tid
og i forskellige kontekster, og som konstrueresdafel den enkelte som af den enkeltes omgivelser.
Mere specifikt stiller jeg spgrgsmalene; hvorvidialyser af fortaellinger af unge kvinder med
minoritetsbaggrund kan vaere en made at skabe dikofhandlinger af religigsitet, og hvordan
dette blik kan abne for alternative tolkninger afsiimsk identitet? Min intention er hermed ogsa at
flytte fokus fra forstaelsen af religigs identissim en fast stgrrelse og fremhaeve de unges egne
tolkninger af religigs identitet i det gensidigetfold imellem selvdefinition og andres definitioh a
én. Denne forstadelse kommer blandt andet til udirglen made, hvorpa de unge gennem deres
forteellinger positionerer sig og positioneres sohv.hmuslimer, kvinder, etniske minoriteter,
minoritetskvinder etc. Positioneringsbegrebet blivalen forstand et begreb der rummer savel
handlemulighed som strukturelle forhold, der faktode unge i en seerlig identitet og en seerlig
(selv)forstaelse (Davies & Harre 1990).

Jeg traekker pa et datamateriale bestdende afdtesiske interviews med ni unge kvinder, der
overvejende er fgdt i Danmark af foreeldre med niietsbaggrund fra Tyrkiet, Pakistan,
Eksjugoslavien, Somalia og Chile Af de ni intervizle kvinder er de seks muslirhevlin tilgang
betyder at de interviewede selv ’'veelger hvilke ivegheder og erfaringer, der har veeret
meningsfulde i forstaelsen af eget liv, hvilketrigeetyder at min diskussion af muslimsk identitet
som en dynamisk og kontekstuel forstaelse af selvatj grad er baseret pa de unge kvinders egne
udsagn. Det er vigtigt at holde sig dette forhald dje, da det har veeret et eksplicit gnske fra min
side at give stemme til individer, der ofte frerhss som en ensartet gruppe og som béskrives

og fortolkesmen som sjeeldent far ordetgilvat beskrive og fortolke
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Artiklen er baseret pa de ovenfor beskrevne inéavsi og er bygget op over falgende temaer: 1)
religigs identitet som et ’'tredje rum’, 2) muslims#flentitet som en kreativ nyfortolkning af
eksisterende positioner, 3) konstruktionen af nmusithed i en medieoptik samt 4) majoritets- og
minoritetspositionering i forhold til muslimskheBisse temaer er ogsa temaer der optraeder i den
ph.d.-afhandling, der ligger til grund for artikleng er temaer som de unge selv har sat pa
dagsordnen gennem de valg og fravalg de har faretdigemstillingen af deres egne livshistorier.

Om religigs identitet som et 'tredje rum’
Jeg havde en engelskleerer [...] jeg kan huske humiig sadan udenfor og sagde: 'Natasja,
du skal ikke veere ked af det, men du er anderledetet vil du altid veere’ kan jeg huske hun
sagde til mig og det har jeg sadan taenkt megetayelet faler jeg egentlig ikke sddan passer
alligevel. Selvfglgelig er man anderledes i krdfataman har et anderledes udseende og en
anden baggrund og saddan, men det er ogsa hvadanaettil selv.
Ovenstaende citat er fra et interview med Natagia, pa interviewtidspunktet 22-arig
leererstuderende med somalisk baggrund. | citatepéer hun at saette ord pa, hvordan kropslige
markarer er medvirkende arsag til hvordan hun jposites som 'den anden’, men ogsa hvordan
hun naegter at acceptere den positionering. Hurkanéerat kroppen er anderledes markeret, men
hun anerkender ikke den betydning anderledeshedlezgdes — hun veelger at afskrive den
betydning som andre tillaegger den, ved at sigetabgsa er hvad man ggr derstlv.Hun udgver
modstand mod denne positionering ved at sgge atiqmese sig et tredje sted; et sted hvor
udseende og baggrund er hvad man ggar det til,hkkel andre gnsker at ggre det til. Natasja siger
andetsteds i interviewet:
Det er jo ikke fordi jeg godt vil have at | fremavaun skal teenke pa mig dansker - det er jeg
sadan set ligeglad med. De ma godt teenke pa migasgeg har en etnisk baggrund, men det
er bare meget vigtigt at de respekterer, mig bane den jeg er, og jeg er altsa jeg er mig selv
farst og fremmest nar jeg er herhjemme, og naejgza seminariet sa er jeg leererstuderende.
Natasja anerkender igen sin 'andethed’, men udawylgnske om at den position hun tildeles i
stedet for at knyttes til denne andethed, tagardgangspunkthvem hun erHun er godt klar over
at hvem hun erheaenger sammen med hendes baggrund, men hun flhagda ahvem hun er,
reekker ud over hendes minoritetsbaggrund. Hun @ebdjen imod konstruktionen af et tredje sted
eller third space, hvor etnisk minoritetsbaggrundredel afen samlet identitetsforstaelse, men ikke

udelukkenddeterminerende for hvem hun er.
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Homi Bhabha (1990) taler om ‘third space’ som hgibet eller som hybrid identitet, hvor
vigtigheden af hybriditet ikke bliver at spore tiginale udgangspunkter hvorudfra et tredje opstar,
men snarere et ‘third space’ som muliggar at apdsitioner kan fremkomme; altsa et unikt tredje.
| den forbindelse siger han ahird space displaces the histories that constitytand sets up new
structures of authority, new political initiativéBhabha 1990:211). Mere konkret og i relation til
mit arbejde, kan ‘third space’ ogsa overseettest tiimhandle de sociale rum, hvori minoriteter har
mulighed for at konstruere nye identiteter i oppositil deres ofte marginaliserede position. | den
forstand bliver ‘third space’ til et dynamisk ogrdoderligt rum, hvor der skabes mulighed for at
teenke i alternative feellesskaber. Og i Natasjteeltlle konstrueres third space i hendes italesattels
af enegenpositionering som ikke afskriver minoritetsbaggrusaim identitetsskabende, men som
afskriver minoritetsbaggrund soden enestenulige positionering.
Third space udggres for nogle af interviewpersameraf religionen. Zoha - en af
interviewpersonerne — benytter sig af islam somdettitetsparameter, der hjeelper hende til at ggre
op med dikotomien "danskhed/andethed". Zohas farstkmmer oprindeligt fra Pakistan, og Zoha
selv er fadt og opvokset i Danmark. Hun er pa uiesvtidspunktet 26 ar. Religion spiller en stor
rolle i Zohas liv og hun definerer sig som troemdaslim. Hun siger blandt andet i relation til
tilhgrsforhold:

Jeg tror jeg faler mig begge dele, ikke. Altsa farg fremmest s teenker jeg mest pa min

religion, og ikke sa meget det at jeg er pakistaBelvfglgelig har det en betydning, men bare

ikke i lige sa hgj grad, som en religion har. Jég mere op i religion end jeg gar op i mit

oprindelsesland; altsa der hvor mine foraeldre konfrae
Zoha positionerer sig i et sakattitrd spacenar hun fremstiller sig selv som en kvinde, degjene
grad end at hgre til i det ene eller det andet thaftherer sig gennem et feellesskab der bogstaveli
talt er greenseoverskridende; det religigse feelgssReligionen bliver Zohas ‘third space’, i kraft
af hendes modstand mod at indga i de alleredetetesigle og dikotomiserende kategorier, som
nationalt tilhgrsforhold tilbyder. 1 den forstandivier det muligt at tolke religionen som et
subjektiveringstilbud, der overskrider de idenstatiligheder som national identitet tilbyder, og
som principielt ikke er tilgeengelige for Zoha, 'iHjene’ for Zoha er hverken eller og bade og, og
den dobbelthed og flertydighed illustreres i foldewitat:

Da jeg gik i femte - sjette klasse, der kunne jagyddt teenke mig at blive boende i Pakistan.

Fordi jeg havde det sa godt med mine bedsteforgaddrenorbror, og moster. Hvor vi skulle

leve i et nyt land; et land hvor der var en lidderedes kultur, og man skulle hele tiden
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beskyttes af sine foraeldre, ikke. Og nu fgler jagelat Danmark er mit hjemland, jeg har boet

her, her i mit liv. Og jeg kan slet ikke forestilieig at flytte hjem igen til Pakistan. Sa vil jeg

fale mig fremmed i Pakistan.
Som barn fgler hun sig draget mod Pakistan hvoilimbefinder sig og hvor man ikke skulle
beskyttes af sine foreeld®g som voksen identificerer hun sig i hgjere gradanmark, da det
er hendesjemland.lkke desto mindre siger hun, at hun ingen intergrdmar om at flyttdrjemtil
Pakistan, hvorfor ambivalensen alligevel kommeudidryk i forteellingen. Grundleseggende kan man
sige at hendes dobbelte tilhgrsforhold tilbydereflpositioneringsmuligheder, flere muligheder for
konstruktion af "hjem”. | den forstand har Zoha emkke forteellinger at treekke pd, nar den
umiddelbare virkelighed forekommer svaer. Nar huseekpelvis siger at hun gerne ville bo i
Pakistan som barn, haenger det sammen med at @etakknemt at bo i Danmark. Hun har altsa en
mulighed for — via sit dobbelte tilhgrsforhold — sktabe flere positioneringsrum. Men samtidig
skaber det ogsa en frustration, fordi det rent fislakkke er muligt for hende at bo flere steder pa

én gang.

At gare muslimsk identitet som et kreativt bud pa a nypositionering
En anden af de unge kvinder hvis fortzelling indgdatamaterialet, er Nadima. Hun er fadt i Irak
og kom til Danmark i en ung alder i forbindelse mddn farste golfkrig. Hun er pa
interviewtidspunktet 19 ar gammel, gymnasieelev jgmmeboende. | forteellingen fremstar
Nadima som flertydig i sin positionering; som radig pa et metafysisk grundlag og som ateist pa et
materielt eller traditionsbundet grundlag. Hun afsdr delvist islam med henvisning til, at det i
Irak blev praktiseret som et led i en retfeerdigtperaf kvindeundertrykkelse:
Altsd de kan jo ikke se at det er kvindeundertrigdeF.eks. at sige til en kvinde, der er
blevet advokat: Na ja, skrid nu bare hjem og pagenbgrn, ikke ogsa.
Det gar imod forestillingen om Nadima som selvstgpog aktivt handlende, og derfor kaber hun
ikke den version af islam. Nadimaikkeikke-troende, men hun er kritisk:
Du skal ikke tro at bare fordi jeg er sadan megigisk, sa betyder det at jeg ikke leengere tror
pa gud, og jeg er meget ateistisk og sadan nogedi Bet passer heller ikke. Altsa, jeg faler
religion det har givet os rigtig mange veerdier sornikke havde far. Jeg er bare kritisk, fordi
at jeg ikke gar ikke med til alt. Jeg kan se attoé, det er ikke godt. Og jeg faler ogsa bare,
at hvis du bliver alt for religigs, lige meget om e jgde, muslim, kristen, ikke. Hvis du er alt

for religigs, rigtig fundamentalistisk religigs, lsdmmer du aldrig videre.
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Hun forsgger saledes at positionere sig et trewjd; swun er ikke a-religigs, hun er heller ikke
troende i den forstand, at hun bekender sig titrdditioner, der er knyttet til islam. Men hun er
religigs i den forstand, at hun ser det gode gr@h som metafysisk starrelse, og hun ser islam som
positivt i forhold til det veerdiseet, som det kadrbige med. Man kan med andre ord sige, at hun
positionerer sig som ‘kritisk muslim’ og seetter gmmalstegn ved om hun overhovedemuslim
eller blot troende i mere almen forstand. Hun medr ogsa forestillingen om sig selv som
muslim, ved at seette spargsmalstegn ved de kasegioger, som hun Igbende sgger at tage afstand
fra. At tage afstand fra automat-maerkater er endsbaf forteellingen om Nadima. Hendes forsgg
pa at positionere sigid af kategorier lykkes til en vis grad, og hvad angan deligigse
positionering, er det min tolkning at det lykkeset hgj grad. Det kommer blandt andet til udtryk i
fortaellingen, nar hun hele tiden repositionerer sigiddelbart efter hun har positioneret sig som
‘dansker’ repositionerer hun sig som ikke-danskey,det samme ggr sig geeldende i forholdet
religigs-ikke-religigs:
Nogle gange taenker jeg, hvorfor er jeg muslim? dédrkommer til stykket tror jeg jo bare pa
gud, ikke. Jeg behgver ikke at have et meerkatgitkey ikke have sadan et meerkat. Hverken
udleending, muslim, eller iraker. Jeg siger til atbennesker, at jeg opfatter mig selv, som
menneske generelt. Og s& kan man sige at jegneerateske, der tror pa gud, ikke. Det er det
jeg gerne vil have.
At opfatte sig selv som menneske, bliver et forpacat omgas de kategoriseringer, der er en stor
del af hendes forteelling. Men spgrgsmalet er, omlitNa kan undga de maerkater? Eller er hun altid
og allerede italesat og derfor ogsa indfanget ogtdet som muslim, som udleending, som iraker?
Forhandlinger af identitet foregar — i overensstaissm med artiklens teoretiske optik — altid i et
samspil mellem individ og omgivelser. | den forstafarver omgivelsernes forholden sig til
individet altid individets selvforstaelse. Det ggig ogsa geeldende i fortaellingen om Nadimas
religigse tilhgrsforhold. Men det er ikke ensbetydie med, at det ngdvendigvis er de forteellinger
omNadima, der automatisk bliver tiendes egnforteellinger om sig selv. Hun viser i ovenstaende
citat, at huranvenderde omtalte forteellinger til at definere signodsaetningil dem. | den forstand
far de betydning for Nadimas selvforstaelse, manlwydning de far, er at de bibringer en ramme
inden for hvilken Nadima umiddelbart befinder gig,ud fra hvilken hun har mulighed for at fijerne
sig. Det vil altsa sige, at hvis de fortaellingekekeksisterede, ville der heller ikke veere geengse

forteellinger at forteelle sig sebud at

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 10-09-2010
34



Tidsskrift for Islamforskning — Islan og minoriteter, nr. 2 - 2010

| forleengelse af Nadimas gnske om at undga pédistmeerkater, anvender hun selv argumentet
for identitetskonstruktion som relationelt og kdtafhaengigt, nar hun siger:
Na& ja mor, men har du aldrig nogensinde taenkt av@g faktisk er omgivet af naesten 100%
ateister [...] sa er det jo klart at jeg ikke komntiérat teenke ligesom du ger. Du var jo
omgivet af muslimer da du gik i skole.
Citatet er taget ud af en kontekst, hvor Nadimdesaetd pa, hvordan hun diskuterer religion med
sin familie. Hun viser her en hgj grad af refleks@ver, hvad det vil sige at befinde sig i en ggerli
kontekst, og hvilken indflydelse denne kontekst floarens selvforstaelse. Hun forstar sig selv som
et produkt af denne kontekst, og derfor kan hurdagsd overbevisning i det foregaende sige at
hun faler sig meget dansk; hun er et produkt afdferske kontekst, som hun er vokset op i. | stedet
for at seette lighedstegn mellem danskhed og kdsten saetter hun lighedstegnet mellem danskhed
og ateisme. Det skaber en positioneringsmulighed,ikke gar fuldstaendig pa tveers af hendes
foreeldres religigse stasted. Hun siger ikke, at éwhlevet pavirket af kristendom, men at hun er
blevet pavirket af ateisme, hvilket gar en storsket i forhold til stadig at holde en
positioneringsmulighed i familien aben. Nar hun 8dig viser, at omgivelsernes ateistiske tilgang
har gjort, at hun emerekritisk overfor islam, men ikke at hun via dennevipgéning har afvist
islam, ger hun det faktisk muligt at skabe muslinddntitet i opposition til diverse forestillinger
om at veere muslim.
Nadima tilskriver foreeldrene stor betydning i atnka konstruere en muslimsk identitet, der
adskiller sig fra hendes forestillinger om en gaawgfattelse af muslimsk identitet. Hun siger:
Jeg er bare glad for at mine foreeldre ikke er saglamgle foreeldre der laegger pres pa mig.
De er ikke sadan nogle der tvinger mig til at garhgab og siger til mig, du skal. Altsa, jeg
teenker jo sadan som jeg ger, fordi jeg far lovdet. Der er jo ogsd andre piger som
selvfglgelig ogsa sidder omgivet af ateister, miéigevel, de teenker ikke ligesom mig. De er
ikke sa kritiske, fordi de har ikke faet lov til @enke. De har ikke den der frihed som jeg har
faet foreeret.
Det er altsa i samspillet mellem samfundets indflyd og foreeldrenes indflydelse at
konstruktionen ‘Nadima’ bliver til. Det er ogsa pmosition til samfundet og i opposition til det
minoriserede miljg at Nadima konstrueres. For aindekonstruktion skal forekomme plausibel,
bliver det samtidig ngdvendigt for Nadima at konste en stereotyp forestilling om den muslimske
kvinde som ikke-kritisk og som en kvinde der ikka faet lov til at teenke; ikke har faet den frihed,

som Nadima selv har faet foreeret. Det vil alts& sigdenne konstruktion af ‘'den anden’ muslimske
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kvinde udtrykker et behov fra Nadimas side forranfstille sig selv som selvsteendigt og kritisk
individ. Men samtidig er hun med til at reproducden klichefyldte forestiling om den muslimske
kvinde i Danmark, ved at fremhaeve sin eget kenogdkritiske position som ‘atypisk’ og hendes

foraeldres made at forsta hende pa som unik i fdrtilchndre foraeldre til minoriserede unge.

Konstruktionen af muslimskhed i en medieoptik
En tredje af de unge kvinder jeg har interviewet@Gil. Hun er laererstuderende af tyrkisk
oprindelse, er fadt og opvokset i Danmark, og emperviewtidspunktet i begyndelsen af 20erne,
gift og barnlgs. Karakteristisk for forteellingen d&ul er en oplevelse af en stigende splittethed
mellem pa den ene side altid at have folt sig sonde& af majoriteten, men i takt med den
forhgjede medieopmaeerksomhed pa "sadan nogle sodeheat blive positioneret som tilhgrende
minoriteten.
Denne positionering haenger delvist sammen med kendslimske tilhgrsforhold. Hun siger pa et
tidspunkt (hvilket Nadima ogsa ger) at opmaerksomaheuar veeret stigende efter 11. september
2001. Harfarven og hudfarven gar de unge kvindaligg, og det bliver lettere at identificere dem
som muslimer. Kroppens tegn gar det umuligt fofatekellige hovedpersoner at ‘glemme’ eller
'‘gemme’ deres andethed — de bliver konstant mmmetleres minoritetsposition. Jo mere massivt
mediefokus, der er pa minoriteter og deres adfgerdydeligere meerker hovedpersonerne deres
andethed. | Glls forteelling fremhaeves netop medgeralle i konstruktionen af ‘den Anden’. Hun
siger:
Men nar jeg foler splittelse nu, er det pga. medieng deres fremstilling af muslimer. Sa
foler jeg at der er en splittelse. Ikke fordi jggf@rer mig anderledes nu, end jeg gjorde far.
Men det er fordi der bliver sat lys pa mig, forégjhar markt har, eller et eller andet. Nu faler
jeg, hvad jeg ikke gjorde far.
Gul meerker den stigende medieopmaerksomhed og tmdeafen splittelse. For Gul opstar
splittelsen mellem at fgle sig som en del af megten til at fgle sig som ‘den anden’ over tid og i
mgdet med et mediebillede, hvori hun selv ikke kpgrjle sig, men hvori andre ser hende. Der
finder en delvis internalisering sted i denne psopcevor hun ikke godtager det billede som
medierne konstruerer af hende og ‘hendes slags), Iwer det ikke desto mindre resulterer i en
splittethed og en manglende tro pa tilharsforhold.
| mediediskursen fremstilles minoriteter ofte iretgativt lys og oftest ganske ureflekteret (jf.

Hussein, Yilmaz og O’Connors 1997). | herveerendi&edrer det interessant at diskutere hvorledes
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disse fremstillinger pavirker de unge muslimske nkieir i et identitetsprojekt og i et
positioneringsperspektiv. Et problem der blandtedricemhaeves i Hussein et al's undersggelse, er
den unuancerede fremstilling af alle minoritetemsen gruppe. Der opereres med en raekke "typer”
af minoriteter, men disse er ofte reduktionistisige kendetegnet ved fa stereotype beskrivelser.
Problemet opstar i det gjeblik disse stereotypendtdlinger far deres eget liv og begynder at
influere den made, hvorpa majoriteten ser pa niiei@m i deres daglige feerden, samt hvordan det
pavirker minoriteternes opfattelse af sig selv. iN&d som jeg introducerede tidligere i artiklen
siger fglgende:
De skriver aldrig om os i BT og Ekstrabladet, ajdiDet er kun de negative ting. [...] altsa
jeg kan ogsa sige til mig selv: Det er lige megiet, er jo ikke dig det handler om det her.
Ham der, der har voldtaget hende der, ikke ogséebj lige meget, det er ikke dig der har
gjort det. Men alligevel. Han repraesenterer jo detm jeg star for. Min religion, min kultur
og tradition, ikke.
Nadima forteeller her, hvordan det pavirker hende,han symbolsk repreesenteres af en
voldtaegtsforbryder. Det interessante ligger og&érmuleringen om, hvordan man som minoritet
kan tage afstand fra den made minoriteter genfregttstilles pa, men at man alligevel italesaettes
som "den anden”, om man vil det eller ej. Hun sigehun pa den ene side godt er klar over, at det
intet har med hende selv at gare, men pa den asitken seetter hun lighedstegn mellem
voldteegtsforbryderens kulturelle og religigse bagdrog sin egen. Hun forteeller ikke sig selv frem
som voldteegtsforbryder, men hun fremhaever det $aib, som medierne gar hende til en del af.
Pointen med at fokusere pa unge minoritetskvindgre forteellinger om identitet og positioner, er
at skabe rum for alternative tolkninger, men digsteellinger keemper om fortolkningsretten mod
blandt andet medierne. Selvom de unge kvindersetbniger baerer preeg af forhandling og
modstand, er mediernes forteellinger magtfulde ftéimger af blandt andet religigse feellesskaber.
Nar det er disse magtfulde og unuancerede kolleKtixteellinger som de unge kvinder skal forteelle
sig selv op imod, opstar der vanskeligheder medrtelle sig selv ud af disse. Nadima forsgger at
forteelle sig selv ud af mediernes konstruktion tameslimsk feellesskab, men gar det med afseet i
denne konstruktion, og derved far den lov til ael@idere — ogsa i de personlige fortaellinger som

de unge kvinder er eksponenter for.

Muslimskhed og majoriteten

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 10-09-2010
37



Tidsskrift for Islamforskning — Islan og minoriteter, nr. 2 - 2010

En flerde interviewperson,Yasemin, er gymnasiealetyrkisk-kurdisk oprindelse. Hun beskriver i
det fglgende citat diskrepansen mellem hendes fegstéelse af hvad det vil sige at vaere muslim,
og hendes omgivelsers forstaelse af dette. Henoieseper, at islam har ligesa mange udtryk som
eksempelvis kristendom, men at den gaengse forst@élsnuslimer er, at de i hgjere grgdr
religion end kristne; at forstaelsen er at man dgadit veere 'kulturkristen’ men ikke 'kulturmuslim’
I majoritetens optik:
Jamen "du er muslim”, ja det er jeg, "jamen hvoder du saddan ud; hvorfor gar du sa sadan
der”. Jamen de teenker ikke pa at inden for islameerjo forskellige grader af det, og det er
der ogsa inden for kristendommen. Selvom de kadgeselv for kristne, sa gar de jo ikke i
kirke hver sgndag vel, og derfor kalder jeg mig inus
Yasemin gar ikke med tgrklaede og hun er piercesigiet; hun forstyrrer majoritetens forstaelse af
hvad det vil sige at vaere muslim og dertil hgreadfgerd. Ifalge Yasemin er majoritetens forstaelse
af muslimer savel klichefyldt som forkert. Det b#dy at hun — i majoritetens forstaelse gar
muslimskhed péa en forkert made. Der er en seertigefuning til muslimer om at de skal gare islam
ud fra en gaengs forestilling om hvordan det gettesskal bede mere end kristne, de skal — safremt
de er kvinder — ga med tarkleede, og de skal sdgat\vsere 'mere religigse’ end de kristne er
kristne, for pa den made at opfylde majoritetensdtilling om, hvad det vil sige at vaere muslim.
Nar majoriteten i deres undren over Yasemins madgzee islam pa seetter spgrgsmalstegn ved
hendes oprigtighed angaende religion, cementersanhtidig ovennaevnte forstaelse af islam, men
det er ikke ensbetydende med at majoriteten kaager Yasemin som ’en af deres egne’. Det
betyder blot at hun positioneres i et hverken-elun er ikke muslim i majoritetens forstaelse af
'den rigtige muslim’, men hun tilhgrer heller ikkmajoritetsfeellesskabet, idet hun veelger at
italesaette sig selv som muslim. | stedet for migtens accept af forskellige mader at ggre muslim
pa, magder Yasemin en underkendelse af sit forsggtgéonstruere en dynamisk og fleksibel
identitet, detbaderummer islam og kropslige udtryk og adfaerd der ikkelvendigvis konnoterer
en geengs forstaelse af islam. Yasemin sgger, miaurskke fortolkning af at ggre muslim, at
positionere sig i et ‘third space’, i en anderledesmalitetsforstaelse, men projektet lykkes kun
delvist, da positioneringsprocessen altid indeba&neder positionerer sig og samtidig positioneres

af andre.

Opsamling
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Forteellinger om unge kvinder med muslimsk baggrskal hgres fra 'hestens mund’ sa vi kan fa et
mere nuanceret billede af betydninger af muslimgkfue danskfadte muslimske kvinder. Dog
kommer vi ikke udenom at selv i arbejdet med atdpoere og preesentere forteellinger om
muslimsk identitet, der adskiller sig fra de kotigk fortaellinger om muslimsk identitet, eksisterer
der nogle steerke diskurser om en seerlig made atrgaslim pa, som er svaere at fortaelle sig ud af,
hvorfor de mere stereotype forteellinger om unge limes og deres identitetskonstruktioner
fastholdes af savel majoritet og medier som af dgeuselv. Gennem de unges forsgg pa at
positionere sig ud af den geengse forstaelse afimsldied, treekker de pa netop disse kollektive
fortaellinger, og fastholder derved et billede afinke forstaelse. Det er et dilemma som ikke lgses
ved et trylleslag, men ved at arbejde aktivt oggpeesivt med mangefacetterede forteellinger om,
hvad det vil sige for den enkelte at ggre sig souslim, kan vi muligvis bidrage til en gradvis

nuancering af billedet af muslimsk identitet.
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1| &rene 2002-2007 arbejdede jeg p& en ph.d-aftranuied titlen: "Mellem minoritet og majoritet — ikke-sted”. |
den beskeeftiger jeg mig med minoritetsunges valgeedéruddannelse, samt deres livshistoriske egarimed skole og
uddannelse, og jeg har blandt andet undersggt amadéntitetspositioner konstrueres og opstaerggktionelle
kategorier sdsom kan, etnicitet og religion. Ydeertear jeg undersggt hvordan etnisk, religigs amkpidentitet
konstrueres i et samspil mellem at blive positieheg positionere sig.

2 Artiklen er baseret pa dele af afhandlingen, dgrine kan man lzese mere indgéende om blandt aetEierog om
de unge kvinder der indgar i undersggelsen, sandeanalyser der har andre identitetsparametreedigibn som
omdrejningspunkt.

Tekla Canger er cand. mag. og ph.d. og er ansat som adjunktPretessionshgjskolen UCC,

Laereruddannelsen Zahle.

English résumé

This article is an analysis of how Muslim identisyconstructed in a dialectic relationship between
the self-perception of young Muslim women and tbhenmon understanding and articulation of
Islam. Muslim identity in this context is presentgla social construction created over time and in
different contexts, and is understood as a corstruenade by the person narrating as well as her
surrounding environment. The article draws on datasisting of life historical interviews with
young women with Muslim background. The argumerihé life history as a method facilitates a
focus on the articulation of construction of idé@ntin the article | work towards demonstratingttha
Islam as a parameter of identity is given imporéaty both the interviewed as well as those
surrounding them. And | argue that Muslim identigyconstructed in the space between those
experiencing it, and those surrounding them. Bnladirgue that Muslim identity is intersectional in
the sense that it is always an aspect of a moneaedland social understanding of self.
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