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1. Begrebet “selvsteendig grav-
plads” bygger pa de kriterier, Rugg
opstiller for “cemeteries” (svarende
til kommunalt drevne gravpladser
eller kirkegarde), herunder fysiske
karakteristika, ejerskab, formal,
helliggorelse samt evne til at beskytte
afdede (Rugg 2000, 259, 261-267).
Derved adskiller begrebet sig fra
Jacobsens juridiske definition pa
afdelinger (se Jacobsens artikel i
dette nummer). Definitionen har
betydning for, hvor mange af disse
afdelinger der findes i Danmark.

Helle Lykke Nielsen

Fra Odense til Mekka og Paradis

Rising muslimske gravplads som heterotopi

Abstract
skaffer sig af med deres dgde efter islamiske forskrifter, de udfylder ogsa andre

Muslimske gravpladser i Danmark er ikke blot et sted, hvor muslimer

funktioner. Ved hjzelp af Foucaults begreb heterotopi analyseres den muslimske
gravplads pa Risingskirkegard i Odense i et rumligt og socialt perspektiv, og det
konkluderes, at gravpladsen fungerer som et univers, der knytter mange forskel-
lige rum og feellesskaber sammen, samt at islamisk gravkultur i Danmark er under
forandring. Derved bliver gravpladsen et vigtigt rum til at forsta relationer mel-
lem levende og dede, som ikke uden videre lader sig materialisere sprogligt eller

visuelt.

Den forste selvsteendige gravplads i Danmark, der er anlagt og
indrettet efter islamiske principper, ligger pa Risingskirkegard i
den nordestlige del af Odense.' Gravpladsen, der drives og ad-
ministreres af Odense Kommune, dbnede i 2002, altsa fire ar for
Dansk Islamisk Begravelsesfonds gravplads i Brendby, som er
Danmarks pt. eneste muslimsk-ejede gravplads.
Risingskirkegard deekker ca. ti hektarer, hvoraf de syv,
svarende til 70.000 m?, er udlagt til muslimsk gravplads med
plads tilialt1.100 grave. Det er en lukket plads med egen hoved-
indgang og omgivende hakke- og treebeplantning, og den side
af gravpladsen, der vender ud mod den store, befeerdede
Ejbygade, er afskaermet af et bredt traebzelte, sa pladsen ikke kan
ses udefra. Hovedindgangen ligger i bunden af en blind vej, der
stoder op til kommunale boldbaner, og da der hverken er skilte
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Figur 1. Kort over Rising muslimske
gravplads, Odense (Odense Kom-
mune 2011, 40).
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eller andet, der indikerer gravpladsens beliggenhed, er det i
praksis stort set kun muslimer med erinde pa pladsen, som
besoger stedet.

Gravpladsen er blevet til i et kommunalt samarbejde med
lokale muslimske organisationer og er i sin indretning inspi-
reret af orientalsk havekunst. Den er opbygget omkring en akse,
der geografisk er rettet mod Mekka: Mod nord afgraenses denne
akse af en ankomstplads, og mod syd var det planlagt, at den
skulle afsluttes med en vandkunst, som dog endnu ikke er pro-
jekteret. @verst pa aksen, ca. ti meter syd for ankomstpladsen,
er anlagt en ceremoniplads. Omkring aksen er plantet en rackke
bogehakke i geometriske monstre efter inspiration fra islam-
iske haveanlag, iseer nordindiske og pakistanske paladshaver,
der ifelge planleeggerne symboliserer stiliseret vand (Baker
2002). Gravstederne er placeret mellem disse bagehakke pa en
made, der gor det muligt at opfylde islamiske forskrifter om, at
afdede begraves pa hojre side med ansigtet vendt mod Mekka,
ligesom det ogsa er muligt at begrave afdede uden kiste. Der-
ved opfylder gravpladsen pa en gang mange muslimers gnsker
og krav til et gravsted i Danmark og kommunale bestrabelser
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2. I september 2012 var der i alt
157 muslimske grave pa Korslgkke
Kirkegard (Nielsen 2016). Med
undtagelse af enkelte familie-
medlemmer til muslimer, der
allerede ligger begravet pa
Korslgkke, nyanlegges der ikke
laengere grave i denne afdeling,
hvilket fremgar af gravstenenes
angivelse af dodsér. Forskellen
mellem afsnittets ca. 200 grave,
som Jacobsen anfgrer i figur 4 i sin
artikel i dette nummer, kan
forklares med et antal slgjfede
grave.
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pa at skabe et alternativ til den dyre og ofte besverlige losning,
det er at lade afdede transportere til og begrave i oprindelses-
landet. Et kort over gravpladsen kan ses i figur 1.

Frem til 2002 blev muslimer i Odense begravet pa Korslokke
Kirkegard, der som mange andre kirkegarde i de storre danske
byer har en serlig afdeling for muslimer. Denne afdeling, der
blev anlagt i 1976, har plads til 280 gravsteder, og da der i 2001
kun var otte ledige gravsteder tilbage, besluttede Odense Byrad
efter flere ars diskussion at afsaette de nodvendige midler til eta-
blering af den muslimske gravplads pa Risingskirkegard
(Raastholm og Franciere 2001).> Den muslimske afdeling pé
Korslgkke er placeret i yderkanten af kirkegérden langs en
befeerdet vej leengst muligt veek fra kirken og hovedindgangen
og er nabo til kirkegdrdens materialeplads, hvor personalet op-
bevarer redskaber, grus, maskiner og itusldede gravsten. Der er
ingen egentlig indgang til afdelingen, ingen skiltning, der viser
vej til gravpladsen, og det er forst, nar man kommer ind bag en
hoj haek i det fjerneste hjorne af kirkegérden, at man far gje pa
de muslimske gravsteder.

Odense Kommune gjorde med andre ord en dyd ud af ned-
vendigheden, da den i 2000-2001 skulle finde plads til det sti-
gende antal muslimske indvandrere, der ensker at blive begravet
i Danmark, og resultatet er blevet en af Nordeuropas flotteste
muslimske gravpladser. For ganske vist er gravpladsen ejet og
drevet af kommunen og derfor underlagt de almindelige ret-
ningslinjer for drift og vedligehold af kirkegarde, men den ta-
ger i bade indretning og funktion hejde for muslimske ritualer
pa samme made som den muslimsk-ejede gravplads i Brondby.
To ting adskiller dog formelt Rising fra Brondby og andre tra-
ditionelle muslimske gravpladser, nemlig at gravstederne ikke
uden videre kan ligge til evig tid, sadan som det er almindelig
praksis i islam, men slojfes efter 20 ar, hvis ikke gravstedet fornys
gennem betaling til kommunen, samt at gravpladsen formelt
ligger i kristen indviet jord — et lovkrav, der gaelder alle offent-
ligt ejede kirkegarde i Danmark uanset trosretning (Nielsen
2014a, 8; 13).

Der er stor variation i gravstederne pa Rising - fra anonyme
grave kantet med ra mursten over gravsteder med skulpturelle
gravsten og blomster til store sarkofaglignende gravsteder i
blankpoleret marmor med personlige indskrifter og billeder af
afdede. Denne variation, som slet ikke ses i samme grad pé den
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3. Manuskriptet til foreleesningen
blev forst udgivet i 1984, kort tid for
Foucaults ded.
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muslimsk ejede gravplads i Brendby, hvor retningslinjerne for
udformning af gravsteder er mere restriktive (Nielsen 2014a, 23-
25), kan delvis tilskrives indflydelse fra gravkulturer i de lande,
afdede kommer fra, men da gravkulturer samtidig varierer be-
tydeligt bade pa tveers af og inden for islamiske lande, fra land
til by og over socialklasser, kan de kun i meget begraenset om-
fang analyseres i lyset af oprindelseslandets gravkulturer.

Den store variation af muslimske gravsteder i Danmark,
béde pa tvers af gravpladser og internt pa f.eks. Rising, tyder
pd, at muslimske gravpladser i Danmark ikke blot er et sted,
hvor muslimer skaffer sig af med deres dede efter islamiske for-
skrifter, men ogsa udfylder andre funktioner. Som redskab til at
forsta denne variation og i det hele taget belyse de funktioner,
gravpladsen udfylder for muslimer i Danmark, skal jeg i det fol-
gende gore brug af Foucaults begreb heterotopi til at stille skarpt
pa begravelsesrummets mange betydningslag.

Gravpladser som heterotopi

En heterotopi er som udgangspunkt et rum med mange flere be-
tydningslag og relationer til andre rum, end man umiddelbart
kan se med det blotte gje. Foucault annoncerede forste gang be-
grebet i 1967 under en forelaesning for arkitekter i Paris,? og her
opererer han med to rumlige begreber: utopi - et rum, der ikke
findes i den virkelige verden, men afspejler denne i en perfek-
tioneret form — samt heterotopi, en seerlig type af rum (“des es-
paces autres”), som kan genfindes i virkelighedens verden som
en ufuldsteendig manifestation af utopien, men som samtidig er
flygtig og kan vere sveaer at lokalisere (Foucault 1984, 3). For-
holdet mellem de to begreber beskriver Foucault ved hjelp af
en spejlmetafor: utopien er som et spejlbillede, der gor en per-
son synlig for sig selv pa ssmme made som f.eks. en skygge, men
eksisterer kun i den virtuelle verden, mens heterotopien er det
rum eller den person, som genspejles, en slags “mod-rum”
(“contre-emplacement”) til utopien, som ganske vist kan loka-
liseres i den virkelige verden, men samtidig adskiller sig fra an-
dre lokaliserbare rum ved at “afspejle, forteette og transformere”
disse og dermed selv bliver en abstraktion (Johnson 2013, 799).
Foucault bruger disse rumlige begreber til at analysere forskel-
lige samfundsmeessige problemstillinger og faenomener,
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herunder feengsler, haver og biblioteker, og hans made at taenke
heterotopi pa kan derfor, i hvert fald i hans tidlige vaerker, ses
som en “arkeeologisk metode”, der har til formal at gengive og
beskrive rum snarere end at afdeekke og forklare, hvordan de
fungerer (Johnson 2013, 795).

For at kunne kendetegnes som en heterotopi skal et rum
ifolge Foucault have en praecis og velafgraenset funktion, der dog
kan endre sig over tid (1984, 5), og det skal kunne knytte flere
forskellige typer af rum sammen pa et enkelt sted (have “le pou-
voir de juxtaposer en un lieu réel plusieurs espaces ...”), ogsd
selv om disse umiddelbart forekommer at vare uforenelige
(ibid. 6). En heterotopi bryder endvidere typisk med den tradi-
tionelle tidsopfattelse, i og med at den forudsaetter et begyndel-
ses- og/eller slutpunkt — det er med andre ord ikke et faelles of-
fentligt rum, som alle kan bevaege sig frit ind og ud af, men
fordrer serlige rituelle handlinger eller processer for at blive en
del af det (ibid. 6-7). Og sa er heterotopier ikke et seerligt vestligt
feenomen, men kan findes i alle kulturer under forskellige for-
mer (ibid. 4-5).

For Foucault er kirkegarde og gravpladser et klassisk eksem-
pel pa en heterotopi. Det er et rum, der knytter mennesker i et
givet samfund sammen, eftersom alle har familiemedlemmer,
som ligger begravet pa en kirkegard. Det er et rum, der afspej-
ler forskellige sider af verden udenfor, men samtidig har en pree-
cis og velafgraenset funktion, nemlig at bortskaffe de dede. Til
gengeeld har maden, dette sker pa, eendret sig over tid, sadan
som man f.eks. kan se det i vestlig begravelseskultur: Hvor
kirkegarde frem til 1800-tallet var anlagt omkring en kirke og
derfor oftest la i centrum i byer og landsbyer og tillige havde et
hierarki af forskellige typer af gravsteder athaengigt af afdedes
sociale status, blev kirkegarde fra midten af 1800-tallet typisk
anlagt uden for bygreensen med henvisning til sygdoms- og
sundhedsfare (de sékaldte assistenskirkegérde), 14 ikke ned-
vendigvis i forbindelse med en kirke, og de dede kom nu i hver
deres kiste, og gravsteder begyndte at antage mere individuelle
former (ibid. 5). Og netop denne proces har, ifelge Foucault, be-
tydning for, hvordan den dede krop opfattes: Sa laeenge der her-
sker en tro pa sjelens udedelighed og et liv efter doden, spiller
den dede krop ikke nogen serlig rolle — den vil blot forgé, og
sjeelen rejse videre mod det evige liv. Men nér troen pa et liv ef-
ter doden forsvinder og forestillingen om sjalens genopstand-
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4. For en analyse af kensaspektet
blandt muslimer pa danske kirke-
girde og begravelsespladser, se
Nielsen 2016.

5. Forskellen mellem antallet af
konkret optalte grave og de ca.
350-400 begravelser, som anfores

i Jacobsens figur 4 i dette nummer,
kan muligvis forklares med et antal
slojfede gravsteder, men jeg anser det
for overvejende sandsynligt, at tallet
i figuren er sat for hojt: Kistegrave i
Danmark har en fredningstid pa 20
ar, og at der skulle vzere slgjfet
mellem 75 og 125 grave pa de 13 ar,
gravpladsen har eksisteret, forekom-
mer usandsynligt i en islamisk
gravkultur, der netop bygger pa
tidsubegraenset gravired.
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else toner ud, individualiseres dedskulturen, og den dede krop
far stigende betydning som det sidste fysiske minde eller spor
af afdade, inden denne forsvinder ud i intetheden (ibid. 5-6).

Kirkegarden knytter tillige flere verdener sammen, som el-
lers forekommer inkompatible: Det er et rum, der markerer
jordelivets opher, men samtidig abner op for troen pa paradis
og et liv efter doden. Her tager familien afsked med afdede, vel
vidende at kroppen vil ga i oplesning, men fastholder samtidig
mindet om afdode gennem inskriptioner pa gravsten, genstande
pa graven, foto af afdede m.m. Det er et rum, som bade er pri-
vat og offentligt, religiost og sekulaert, tidlest og tidsmeessigt
forankret, virkeligt og uhandgribeligt, som pa samme tid er na-
tur og kultur og bade rummer sorg og hab (Johnson 2013, 799;
Francis et al. 2005, 6-7). Og man kan ferst blive en del af dette
rum, nar man har gennemgaet den sidste “rite de passage” og de
dertil knyttede processer. Anskuer man kirkegarde og gravplad-
ser som en heterotopi, har de mange betydningslag og flere
modsatrettede funktioner pa samme tid, der afspejler, forteetter
og transformerer det omgivende samfund.

Hvad er det for rum, muslimske gravpladser — her altsa Ris-
ing gravplads i Odense - knytter sammen, og hvordan skal vi
forsta den store variation af gravsteder, som reprasenteres pa
gravpladsen, ilyset af Foucaults heterotopi? Det skal jeg under-
soge i det folgende med udgangspunkt i gravpladsens organi-
sering, gravstedernes indretning og de forskellige gravstens ud-
formning og inskriptioner. Men forst en kort oversigt over,
hvem der ligger begravet pa Rising gravplads.

Hvem er de dede?

Fra Rising gravplads dbnede i 2002 til udgangen af september
2012, hvor data til dette studie er indsamlet, blev 179 personer
begravet pa pladsen: Af disse kunne 84 identificeres som maend
og 59 som kvinder, mens 36 grave var anonyme og fremstar en-
ten helt uden gravsten eller med en sten uden indskrift, typisk
natursten, betonsten eller mursten. Figur 2 viser gravstedernes
fordeling pa meend og kvinder fordelt pa begravelsesar.* Siden
er ca. 97 grave kommet til, sd gravpladsen i juli 2016 rummede
ca. 276 grave.’

Aldersprofilen, som ses i figur 3, er ikke nogen klar afspej-
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Figur 2. Antal grave pa Rising
muslimske gravplads fordelt pa ken
(jan.2002-sep. 2012).

Figur 3. Aldersfordeling pa Rising

muslimske gravplads (jan. 2002-sep.

2012).

6. Se Jacobsens artikel i dette
nummer for lignende iagttagelser.
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ling af den demografiske profil, som ellers karakteriserer mus-
limske indvandrere i Danmark, for mange muslimske forste-
generationsindvandrere vaelger stadig at blive begravet i oprin-
delseslandet. Der findes ikke tal for, hvor mange det drejer sig
om, men en opgorelse fra Dansk Islamisk Begravelsesfond viste,
at ca. 60 % valgte denne lesning i 2011 (Sendergaard, 2012). Des-
uden er aldersprofilen praget af, at det er almindeligt i islam at
begrave fostre og for tidligt fodte bern, hvilket giver et relativt
storre antal bernegrave, end vi kender det i dansk begra-
velsespraksis.® I den givne periode kan der — vurderet pa grav-
stensinskriptioner og det faktum, at bernegrave ofte kun har
halv storrelse af voksengrave - identificeres 23 bernegrave i ma-
terialet, men der er sandsynligvis flere blandt de resterende
anonyme grave i voksenstorrelse.

Afdedes etnisk/nationale baggrund lader sig ikke uden vi-
dere afgore entydigt, medmindre dette eksplicit star anfort pa
gravstenen, men ved hjelp af faktorer som brug af sprog pa
gravsten, navnepraksis, indfedsretslister, avisomtale og kend-
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Figur 4. Etnisk/national bag-
grund for muslimer begravet
pa Rising muslimske gravplads
(jan.2002-sep. 2012).

7. For en neermere beskrivelse af

disse valg, se Nielsen 2014a, 11-12.

Helle Lykke Nielsen - Fra Odense til Mekka og Paradis 217

50
45
40
35
30
25
20
15
10 I
; L
0 I I H m w = = = -
S S &R R LS
& (,0& %(\o \@ \l_& \<z> 0 (\\z \‘;@‘&@ & &,,}\ *@‘&&
FONPOINZ < q,q}@ & P S S
& RERN NS & L
\S) 0(\ %) vb@
?S’b LS \5\

skab til lokale forhold er det muligt at pege pa sandsynlige til-
horsforhold. Figur 4, der tilskriver de enkelte grave et etnisk/
nationalt tilhersforhold, skal saledes tages med et vist forbehold.
Det galder f.eks. antallet af somaliere, der i opgorelsen er
uforholdsmeessigt lille, hvilket kan skyldes, at somalisk begra-
velsespraksis ofte er anonym og navnepraksis i hoj grad er iden-
tisk med arabisk. Andre etniske grupper har tradition for at teg-
ne begravelsesforsikringer, der sikrer, at de kan begraves i hjem-
landet - det geelder s& vidt vides mange tyrkere og pakistanere
- hvilket ogsé pavirker antallet af grave pa Rising.

Rising som rum

Muslimske immigranter i Danmark har principielt tre valg, nar
de skal beslutte sig for et sidste hvilested: at blive begravet i
oprindelseslandet, at lade sig begrave i neerheden af sidste bopeel
i Danmark, sédan som det er almindeligt i en dansk sammen-
haeng, eller at foretage et aktivt tilvalg af et fjernereliggende sted
med serlig folelsesmaessig eller religios betydning, som f.eks.
den muslimsk ejede gravplads i Brondby.” For de muslimer, der
er begravet pa Rising, kan gravstedet altsa tolkes som et udtryk
for et valg — typisk af den muslimske gravplads, der ligger naer-
mest sidste bopzl - og signalerer derigennem ogsa tilhors-
forhold: ikke nedvendigvis til den danske nation eller til Rising
som lokalitet, men forst og fremmest til de familizere og sociale
netvaerk, som afdede har opbygget i Danmark (Nielsen 2014a,
26).

At tilfeldigheder selvfolgelig ogsé kan spille en rolle for valg
af gravplads, illustreres af historien om den 28-arige kinesiske
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muslim Boerhan Zunong, der ligger begravet pa Rising. Ifolge
den norske netavis NA.no var han flygtet fra Kina pga. politisk
virksomhed og segte asyl i Norge, men fik afslag og blev udvist.
Han appellerede afgorelsen, men blev i december 2005 arrest-
eret ved den dansk-tyske greense og sat i Aabenraa arrest. Her
modtog han endnu et afslag pa asyl i Norge og begik efterfol-
gende selvmord i arresten, hvorefter han blev bragt til naermeste
muslimske gravplads og altsa begravet pa Rising (Bakken 2005).

Nogle gravsteder pa Rising angiver eksplicit en geografisk
stedsangivelse uden for Danmark, ofte i forbindelse med fod-
selsdato: I alt 29 gravsten har en sadan angivelse, heraf 17 med
det arabiske ord for “Palaestina” (herunder 14, der ogsa angiver
en by), fire med det arabiske ord for “Irak’, fire med arabiske ord
for henholdsvis “Beirut”, “Emiraterne”, “Kuwait” og “Libanon’,
mens to angiver BiH (Bosnien-Hercegovina) og to henholdsvis
byerne “Trebinja” og “Banja Luka’, begge ogsa i Bosnien-Herce-
govina. Gennem sadanne eksplicitte markeringer skabes rela-
tioner til oprindelseslandet, og disse knyttes rumligt til grav-
stederne pa Rising. At det fortrinsvis er palestinensere og i min-
dre grad irakere og bosniske muslimer, der synes at benytte
sddanne markeringer, kunne tyde pa, at der er tale om et flygt-
ningefeenomen, hvor afdede eller pargrende gnsker at markere
tilhersforhold til et sted, de ikke har kunnet vende tilbage til,
men omvendt genfindes fenomenet ikke blandt f.eks. iranere
og afghanere, der ogsa typisk er flygtninge i Danmark.

Mens valget af Rising gravplads som udgangspunkt altsa kan
anskues som et rumligt udtryk for socialt og familiemaessigt til-
hersforhold, og geografiske markeringer pa gravsten raekker ba-
gud i tid og markerer oprindelse, seettes andre rum i spil, nar det
gelder eksistentielle og trosmaessige forhold. Mekka, der er
muslimernes religigse centrum, bade nar det gaelder retningen
for de daglige bonner og mélet for den arlige pilgrimsfeerd, fun-
gerer ogsd som organiserende princip i doden: Ikke blot er Ris-
ing gravplads anlagt omkring en akse, der netop peger mod
Mekka, men indretningen tager ogsé hejde for, at alle gravsted-
er kan anlaegges, sa afdedes krop placeres pa hojre side med an-
sigtet vendt mod Mekka. Mekka er ligeledes pejlepunkt for det
ordningsprincip, der benyttes i den indbyrdes placering af
gravsteder pa pladsen: I modsetning til danske kirkegérde, der
som regel anlaegges i afdelinger med stisystemer, der pa forskel-
lig vis forholder sig til kirken som centrum og derved skaber et

Tidsskrift for Islamforskning 10(1) - 2016 - 210-227



8. Alle korancitater er gengivet i
Ellen Wulffs oversettelse (Koranen,
2006).
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centrum-periferi-forhold, som gravsteder placeres i, er muslim-
ske gravsteder som regel ikke anlagt omkring moskeer og der-
for heller ikke placeret i et indbyrdes centrum-periferi-forhold.
Séledes heller ikke Rising, der som udgangspunkt organiserer
gravsteder kronologisk efter dedsdato med startpunkt i den del
af gravpladsen, der ligger laengst vaek fra Mekka, hvorefter grav-
pladsen langsomt fyldes op i retning mod Mekka. Rising er
saledes pa flere planer rumligt organiseret med Mekka som
globalt centrum og pejlepunkt, og derved indskriver de begra-
vede muslimer pa Rising sig i det verdensomspandende mus-
limske feellesskab, ummaen, der forener bade levende og dode i
en feelles rumlig symbolik.

Selv om Mekka altsa spiller en vaesentlig rolle for gravplad-
sens indretning, optraeder navnet hverken sprogligt eller visu-
elt. Det gor til gengeaeld et andet rum, al-janna, det arabiske ord
for “have’”, der bruges som synonym for paradis. Det er almin-
delig praksis at indskrive religiose citater, typisk fra Koranen,
men ogsa fra hadith, pa gravsten, og et af de hyppigst brugte ci-
tater pa Rising er hentet fra sura 89, al-Fajr (Daggryet), hvor der
i de afsluttende vers star: “Du tillidsfulde sjael, vend tilbage til
din herre, tilfreds og til velbehag! Treed ind blandt Mine tjenere!
Traed ind i Min have!” (Koranen 89:27-30).8 I denne sura taler
Gud til de troende om den straf, der vil overga dem, som ikke
folger hans bud - de vil komme i al-jahannam, helvede - mens
de, der folger dem, vil komme i al-janna, paradis. 18 gravsten pa
Rising gengiver disse vers fra sura 89 pa arabisk, mens to andre
gravsten angiver en hadith fra “Begravelsernes Bog”, der ogsa
navner al-janna, dog her i flertal: “Oh Allah, tilgiv ham og giv
ham néde og lad ham komme ind i dine Haver” (Riyad as-Sali-
hin, bog 16).

Det hyppigst anvendte korancitat pé Rising, som optrader
pa i alt 19 gravsten, er hentet fra sura 29, al-Ankabuut, Ed-
derkoppen, vers 57, og lyder: “Hver og en skal smage doden”. Her
navnes hverken paradis eller helvede, men den korankyndige
vil vide, at ogsa dette vers indgar i en sura, der omhandler Guds
straf og belenning til de troende, nar deden indtraeffer. Umid-
delbart for det citerede vers omtales straffen for ikke at folge
Guds bud - “Pa den dag, hvor straffen indhyller dem ovenfra og
nedenfra, og Han siger ‘Smag nu, hvad I har gjort!” (29:55) - og
umiddelbart efter omtales belonningen til dem, der gor det: “De
der tror, og ger gode gerninger, dem vil Vi lade bo i hgje sale i
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Haven med de rindende floder; der skal de blive til evig tid ...”
(29:58). I sidste del af samme sura minder Gud desuden om, at
“dette jordiske liv (...) kun (er) adspredelse og tidsfordriv. Den
hinsides bolig er livet. Hvis blot de havde denne viden.” (29:64).

Alle koran- og hadithcitater fremstar pa arabisk og med ara-
bisk skrift (altsd ikke translittereret), og alle figurerer pa grav-
steder for afdede med arabisk baggrund. Det er ganske vist kun
al-janna, der eksplicit naevnes pa gravstenene, men den tek-
stuelle kontekst, de anvendte vers er hentet fra, gor det tydeligt,
at inskriptionerne alluderer til et univers bestaende af himmel
og helvede, der tillige vender op og ned pa liv og ded: Det vir-
kelige liv finder sted efter deden, ikke for.

Rising som feellesskab

En heterotopi er bl.a. karakteriseret ved at knytte mennesker i
et givet samfund sammen i et rum, der afspejler forskellige sid-
er af verden udenfor. Og det ses tydeligt pa Rising, hvor ind-
skrifter pa gravsten og forskellige gruppers brug af gravpladsen
indikerer, at afdede indgér i forskellige feellesskaber.

De enkelte gravsteder pa Rising baerer ofte praeg af islamisk
symbolik, bdde formmaessigt og sprogligt: seks gravsten har
f.eks. form af en bog - et symbol pa Koranen — mens to har form
af en moské. 16 har indgraveret en halvmaéne og en stjerne gverst
pé stenen, et symbol, der trods sin sekuleere oprindelse i dag ofte
bruges som symbol pa islam, iseer blandt ikke-arabiske muslim-
er pd Balkan, i Nordafrika og Pakistan (Jacobsen 2012). Og hele
72 gravsten har indgraveret ordet al-fatiha, navnet pa abningssu-
raen i Koranen, heraf 68 pa arabisk og fire translittereret. Bru-
gen af religiose symboler og citater, primeert fra Koranen, er i
det hele taget et udbredt feenomen: 39 gravsten har f.eks. to re-
ligiose markeringer, 14 gravsten har tre, ni gravsten har fire, og
to gravsten har fem religiose markeringer eller flere.® Set i en
materiel optik udnyttes den begraensede plads, der er til ra-
dighed pa de fleste gravsten, saledes i hoj grad til at markere re-
ligiost tilhersforhold frem for sociale oplysninger (afdedes
navn, profession etc.) eller folelsesmaessige udtryk.

Ud over det religiose feellesskab kan der ogsa indkredses et-
niske og familiemaessige feellesskaber. Sidstnaevnte kommer til
udtryk pa to mader: enten gennem etablering af familiegrav-
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steder — altsa grave i dobbelt eller tredobbelt storrelse, der en-
ten har eller har gjort plads til flere gravsten. Det er ikke almin-
deligt i islamisk gravkultur og er f.eks. ikke tilladt pa den mus-
limsk ejede gravplads i Brondby (Nielsen 2014a, 20), men synes
at vinde frem pa Rising, hvor der i den undersogte periode er
anlagt to familiegrave, mens der siden 2012 er anlagt yderligere
tre. Eller gennem inskriptioner pa gravsten, som dog har for-
skellige udtryk atheengigt af etnisk/nationalt tilhersforhold:
Hvor arabiske gravsten angiver afdedes familiemaessige rela-
tioner til bern ved at tilfoje udtrykkene “abu...” eller “umm...”
(hhv. far til og mor til) efter afdedes navn, markerer bosniske
gravsten relationer til den familie, afdede har giftet sig ind i -
typisk formuleret som “Gravsten rejst af eegtefeelle med born” -
mens pakistanske gravsten markerer afdodes familiemaessige
relation til foreeldrene gennem brug af udtrykkene “S/O” eller
“D/O” (hhv. son of og daughter of) fulgt af faderens navn, uan-
set afdodes alder.

I modsaetning til dansk begravelseskultur, hvor grupper med
feelles baggrund kan blive begravet i seerlige afdelinger, primeert
pa kommunale kirkegarde, er Rising primeert organiseret kro-
nologisk efter dedsdato og tager ikke hojde for etnisk/nationalt
tilhersforhold, selv om der altsa er mulighed for det. Etnisk/na-
tionalt tilhersforhold fremgar dog ofte indirekte af det sprog,
der anvendes pé afdodes gravsten: Pa Rising har 72 gravsten en-
ten udelukkende inskriptioner pa arabisk eller bruger det som
primeert sprog, 23 anvender udelukkende bosnisk, mens en lang
raekke gravsten bruger et mix af oprindelsessproget og dansk.
Etnisk/nationale feellesskaber kommer desuden til udtryk gen-
nem den made, gravpladsen bruges pé i forbindelse med begrav-
elser, hvor der gerne er et stort opbud af sergende med samme
etniske baggrund som afdede. Det er ikke nedvendigvis folk,
der kender afdode seerlig godt: Deltagelse i begravelser, beroring
af kisten, deltagelse i feellesben, jordpakastelse og lignende rit-
uelle handlinger giver ifelge islamisk tradition belgnning pa
dommedag (Nielsen 2014b, 47-48) og er bl.a. derfor en begiven-
hed, som store dele af det lokale etniske milje deltager i. En so-
malisk begravelse pa Rising tiltraekker séledes gerne mindst 70-
80 somaliske maend, en afghansk mellem 100 og 150 afghanske
mend og kvinder, og de arabiske begravelser ofte en del flere.
Begravelser omfatter nogle gange ogsa seerlige ritualer fra oprin-
delseslandet: Ved afghanske begravelser kan der teendes en-
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gangsgrill, som gor det muligt at afbreende rogelse, og leegges
sten i kisten, inden den daekkes til med jord, mens der ved so-
maliske begravelser nogle gange placeres en opretstiende gren
ved hhv. hoved og fod, som dog siden fjernes. Rising danner
sédledes rum for etniske meder og giver mulighed for at indar-
bejde seerlige ritualer, som ikke indgér i traditionel islamisk be-
gravelsespraksis.

Fra anonymitet til individualisering

Etaf de slaende treek ved Rising gravplads er den store variation
af gravsteder — fra anonyme grave kantet med mursten over
stramt komponerede gravsteder med hvide perlesten, gra gra-
nitkanter og mange religiose inskriptioner til store sarkofag-
lignende grave med fugle, hjerter og foto af afdede. Nogle af
disse forskelle kan forklares med indflydelse fra den gravkultur,
der hersker i afdedes oprindelsesland - det geelder f.eks. anven-
delse af hvide sten ved afdedes hoved og fod pé bosniske grav-
steder og natursten uden inskription pa anonyme somaliske
grave — mens andre kan forklares med gravstedernes placering
i en dansk kontekst, herunder f.eks. tilgaengelige stensorter, brug
af dansk og af folelsesmaessige udtryk pa gravsten. Der er ogsé
forskelle, som hverken kan henfores til oprindelseslandet eller
til Danmark, og som samtidig varierer pa tveers af religiose og
etnisk/nationale feellesskaber, som nér palastinensere og irakere
f.eks. markerer geografisk tilhersforhold, mens afghanere, ira-
nere og tyrkere ikke gor, eller nar arabiske gravsteder primeert
anvender religiose markeringer pa deres gravsten, mens iranske
i hojere grad benytter folelsesmassige. Og parallelt til denne
variation synes der samtidig at udvikle sig visse lighedstrack
mellem gravsteder, der ligger side om side, ogsa selv om afdede
tilherer forskellige etnisk/nationale faellesskaber - en slags
“neerhedsfaktor”, som dog endnu ikke er undersegt systematisk
i det foreliggende materiale.

I et forseg pa at forstd dele af denne til tider forvirrende va-
riation kan Foucaults iagttagelser om den dede krops betydn-
ing have forklaringskraft. Hans pastand om, at den dede krop
ikke spiller nogen serlig rolle, sa leenge der hersker en tro pa
sjeelens udedelighed og et liv efter deden, men at kroppen far
stigende betydning, nar forestillingen om sjelens genopstand-
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Figur 5. Tre anonyme gravsteder
versus et stort individualiseret
gravsted, alle fra Rising gravplads
(Foto: Helle Lykke Nielsen).

else toner ud, ma formodes at pavirke gravstedernes udformn-
ing: I troen pa et liv efter doden bliver graven blot et gennem-

gangssted, hvor kroppen transformeres og sjalen drager videre
mod det evige liv — en midlertidig foranstaltning, der mister sin
betydning, nar processen er fuldfert, og som de efterladte der-
for ikke behover at kere sig om efterfolgende. Men nar troen pa
et liv efter doden forsvinder, bliver graven det sidste minde om
afdede, og det ma formodes at fremme en gravkultur, der pa en
gang fastholder og individualiserer afdede gennem en materiel
mindekultur. I denne optik er graven ikke leengere en midlerti-
dig foranstaltning, der kan henlagges i glemsel, nar dens funk-
tion er ophoert, men derimod et rum, der skal bevare og pleje
mindet om afdede, og som derigennem ogsa udsiger noget om
de efterladte. Grav-stedet bliver saledes ikke blot udtryk for en
individuel minde-kultur, men ogsé en social marker for de feel-
lesskaber, som bade afdede og parerende indgar i.

Hvis Foucaults iagttagelser af den dede krops betydning
leegges til grund for de muslimske gravsteders udformning, kan
det bidrage til en forklaring pa nogle af de variationer, der fore-
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kommer pé Rising: Af de 179 undersogte gravsteder var 36 ano-
nyme, altsd enten uden gravsten eller med gravsten uden in-
skriptioner, og fremstar derfor relativt ensartede, som det kan
ses af figur 5. Disse gravsteder er ikke ngdvendigvis et udtryk
for glemsel og forsemmelse fra de pargrendes side, men bygger
pa en opfattelse af, at afdodes sjal er overgaet til det evige liv i
paradis, og at graven og dermed jordelivet ikke leengere har no-
gen betydning. For de mange, iser arabiske, gravsteder, som be-
nytter koran- og hadithcitater pa gravstenen, alluderer citater-
ne til al-janna og al-jahannam, som atdede nu skal beveege sig
hen imod pa rejsen mod det evige liv, og kan derfor tolkes som
et udtryk for de parerendes onske om at hjalpe afdede bedst
muligt pa vej ved at citere vigtige skriftsteder og ga i forben for
dem.” De arabiske gravsteder, der har flest religigse markerin-
ger, fremstar desuden ganske ensartede med hvide eller gra
gravplader, hvide perlesten og gra granitkanter og uden nogen
pynt, mens variationen i gravsteder bliver storre, jo faerre reli-
giose markeringer der anvendes - f.eks. afloses hvide gravpla-
der af hjerteformede eller sorte gravsten med guldskrift, der er
mere pynt pa gravene etc. Samtidig er en del af disse grave ogsa
ganske velplejede, selv mange ér efter at begravelsen har fundet
sted, og det peger tilsammen pa en stigende grad af individua-
lisering og et skift mod en materiel mindekultur. Og det slar for
alvor igennem i de fa store sarkofaglignende gravsteder, der gan-
ske vist har enkelte islamiske markeringer i form af f.eks. en stor
(lukket) bog som gravsten eller enkelte korte korancitater pa
arabisk, men suppleres med forskellige figurer - fugle, hjerter,
foto af afdede - og folelsesmaessige og personlige inskriptioner
som “Tak for alle gode minder Far” “Far du har et hjerte af guld”
“Far du vil altid vere i vores hjerter...”, alt sammen pa dansk.
Disse store, typisk arabiske, gravsteder markerer séledes ikke
blot en bevagelse veek fra graven som “lieu-de-passage” for sjae-
lens rejse mod det evige liv og hen imod en materiel mindekul-
tur, hvor troen pa livet efter doden gradvis erstattes af gravste-
dets betydning som social marker. De markerer ogsa en inte-
grationsproces, hvor arabisk som sprog reduceres til religiose
funktioner, mens sociale og folelsesmaessige markeorer kommer
til udtryk pa dansk. Og det faktum, at der synes at veere omvendt
proportionalitet mellem individualisering og religiose marke-
ringer — altsa at mere individualiserede grave typisk anvender
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feerre religiose markeringer, bade sprogligt og symbolsk - kun-
ne desuden tyde p4, at individualiseringen samtidig er et udtryk
for en stigende sekularisering, ikke mindst fordi de fa religiose
markeringer, der s anvendes, er korte, hyppigt anvendte udtryk
af mere rituel end indholdsmaessig karakter.

Rising som heterotopi

At se Rising gravplads i et foucaultsk perspektiv som en hetero-
topi gor nye betydningslag synlige og binder gravpladsen sam-
men med det omgivende samfund. I den optik er Rising ikke
leengere blot en plads med rekker af bagehaekke og gravsten,
hvor muslimer begraver deres dede, men et univers, der knyt-
ter mange forskellige rum og fellesskaber sammen pa ét sted.
De er ikke altid synlige for det blotte gje, sadan som eksempler-
ne med Mekka som symbolsk centrum for gravpladsens orga-
nisering og indretning illustrerede, og de kan ovenikebet vaere
indbyrdes inkompatible, som néar der pd samme tid knyttes an
til geografiske lokationer som Palaestina, Bosnien og Irak pa den
ene side og abstrakte rum som paradis og helvede pé den an-
den. Og heterotopien knytter ikke kun meget forskelligartede
rum sammen pa ét sted, men synligger ogsa en rackke feelles-
skaber, der knytter muslimer sammen, bade pa gravpladsen og
i det omgivende samfund. Brugen af islamisk symbolik og
sproglige citater fra Koranen og hadithlitteraturen skaber sam-
men med den rumlige organisering med Mekka som pejlepunkt
et religiost faellesskab, der forener de afdede muslimer pd
pladsen med de levende muslimer uden for pladsen og indskri-
ver dem i en feelles muslimsk umma. Pa samme made indskri-
ver de dodes etniske og familiemaessige feellesskaber, som kom-
mer til udtryk pé pladsen, sig i den verden, der foregar udenfor:
Nar arabiske gravsteder fremhaver afdedes relationer til bern,
mens pakistanske markerer afdedes relationer til foreldre og
bosniske betoner forholdet til zegtefaeller, afspejler og fortetter
det maden at forsta familierelationer pé blandt de levende. Og
nar begravelser tiltraekker store grupper af etniske landsmeaend
og -kvinder, som ikke ngedvendigvis omgas hinanden til daglig,
endsige kender hinanden szrlig godt, bidrager det til en mid-
lertidig udkrystallisering af etniske feellesskaber, som for en kort
tid bekraeftes for derefter at opleses igen. Gravpladsen bliver
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derved en afspejling af det omgivende samfund, der forteetter
og nogle gange ligefrem transformerer relationerne udenfor,
som ndr de religiose tekster, der bruges pa gravsten, f.eks. allu-
derer til forestillingen om, at deden ikke er slutningen pa livet,
men derimod teersklen til det virkelige liv.

Den store variation mellem gravsteder pa Rising illustrerer
tydeligt, at der ikke findes nogen entydig islamisk gravkultur i
Danmark. Foucaults iagttagelser af den dede krops betydning
peger desuden pa, at islamisk gravkultur i diasporaen er under
udvikling, og at gravstedernes forskellige udtryksformer kan af-
laeses som en bevagelse fra anonymitet som udtryk for en tro
pa livet efter doden, over markering af religiositet som middel
til at hjeelpe afdede af sted pa den sidste rejse mod al-janna og
al-jahannem, hen mod en materiel mindekultur, der fastholder
individualitet, illuderer sekularitet og fungerer som social mar-
kor. Og ganske vist fremstar Rising gravplads som en lokaliser-
bar entitet, hvor muslimer begraver deres dode efter islamiske
forskrifter, men ved at anskue den som heterotopi synliggeres
pladsens mange betydningslag, der knytter de dede til de leven-
de i det omkringliggende samfund, og skaber derved rum for
det, som kan vere svert at udtrykke verbalt og visuelt.
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