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Hizb’allahs raderum i transnationale shia islamiskemagtstrukturer

Af Rune Friberg Lyme

Resumé

Lige siden Hizb'allah fgrste gang fandt vej til @fdens forsider for et kvart arhundrede siden, har
den Islamiske Republik Iran @yat’allah Muhammed Hussein Fadlallahs indflydelse p& organi-
sationen veeret genstand for megen debat. Artikiezsfar, at en diskursanalytisk og kritisk di-
skursanalytisk forstaelse af religigse magtstrghtian veere med til at nuancere forstaelsen af
Hizb’allahs aktgrraderum og relationskompleksen. &gumenteres saledes for, at organisatio-
nen er underlagtali al-fagihsautoritet, men i de senere ar har udviklet statligre frihnedsgra-
der. | udfyldelsen heraf hanarja al-taglidMuhammed Hussein Fadlallah veeret en vigtig inspira
tionskilde, om end organisationen officielt falddr al-Khamenismarjaiyyat Som konsekvens

har organisationens medlemmers hverdag pd mangelemvaeret mere preegetnadraji al-

taglid, Ali al-Sistani og afdgde Muhammed Hussein Faalte##nd af Ali al-Khamenei.

Libanesiske Hizb'allah har i lgbet af sin godt &émetier lange eksistens udviklet sig til
verdens mest indflydelsesrige shiaislamiske ikladste organisation. Siden revoluti-
onsgardister og diplomater fra den Islamiske Regukdn i 1982 samlede, finansierede,
treenede og udrustede en broget flok af libanesitk®g gejstlige, og modstandsorgani-
sationer i det gstlige Libanons Begaadal i dengdgoaganisation, som skulle blive kendt
som Hizb’allah, har et tilbagevendende tema i defattende korpus af litteratur pa om-
radet veeret, hvem der i sidste ende treekker i nétlerganisationens alsidige og omfat-
tende virke. En dominerende tilgang bade i forsgein og i medierne har veeret, at
Hizb’allah groft sagt fungerede som en forleenget for det Iran, som siden organisatio-
nens etablering rundhandet har leveret blandt afintBtsiel, efterretningsmaessig, mili-
taer og politisk stgtte. Hizb’allah har da helledrig selv lagt skjul pa de seerdeles taette
band til den islamiske republik (jf. eks. Qasseri®035-239, Alagha 2007:172). Samti-
dig har megen opmaerksomhed samlet sig om Libangjesthangerende shiitisledim,
ental afulama Muhammed Hussein Fadlallah, der i en alder adr7den 4. juli 2010 sov
ind pa Bahman hospitalet i Harat Hreik, en af Bsisydlige forstaeder. Den indflydel-
sesrigeayat’allah, Guds tegn, der fungerede som en veesentlig dftvkcaet omdrej-
ningspunkt i det (savel sunni som shia) islamiskgmLibanon, blev af mange observa-
tarer betragtet som Hizb’allamsurshid ruhj religigse leder, eller med den amerikanske
Hizb’allahforsker Martin Kramers orithe Oracle of HizbullatiKramer 1997, se endvide-
re Ranstorp 1997:37, 42, Almond, Sivan og Scottléimp 1995:141, Piscatori, 2000:27).
Alt for sjeeldent er der dog blevet stillet spargltemn ved, hvordan Hizb’allah skulle
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kunne fungere som forleenget arm for det teokratiti(ee i Iran og pad samme tid vaere
underlagt en religigs leder, som i mere end tiadrde sa beteendte forbindelser til det
iranske regime, at parterne ikke var pa talefodaé®rEisenlohr 2008: 144, Sankari
2005: 267, Chehabi 2006b: 300). Paradokset indikelen store kompleksitet i
Hizb’allahs relationer. Inddragelse af og forggptmeerksomhed om religigse faktorer
har dog i nyere forskning vist sig frugtbar i besihelserne pa at forsta Hizb’allahs kom-
plekse relationsstrukturer og hjeelpe til at idecife nogle af de mekanismer, der struk-
turerer og omformer forholdet mellem parterne ogeddetydning for organisationen (se
eksempelvis Saad-Ghorayeb, 2002, Harb og Leen@6f, Hamzeh, 2004, Alagha,
2006). | de senere ar har man i litteraturen iestitg grad faet gjnene op for betydningen
af Hizb’allahs accept ahyat’allah Ruhollah al-Mussawi Khomeinis religigse ideologi
indenfor usuli skolen i denithna”asharishiitiske tradition,velayat e-faqih Juristens (i
religigs jurafigh) formynderskab/vejlederskab, eller pa arabidlayat al-fagih Ali Ak-

bar Mohtashami, der spillede en vital instrumendde i etableringen af Hizb’allah som
iransk ambassadgr i Syrien (der i 1982 kontrollergldndt andet den libanesiske Beqgaa-
dal), kaldte meget sigende i 2006 Hizb’allah fmam Khomeini og den islamiske revolu-
tions spirituelle afkonfMinoui 2008: 89). Mange af organisationens graeegijere havde
ved de religigse akademier i Najaf veeret en deleaf samme aktivistiske religigse be-
veegelse, som Khomeini var vokset ud af. Udovemgtt& teette familisere og venskabe-
lige band, udveksledes religigse ideologier ogrigeetveers af nationaliteter og lande-
greenser. Ligesom mange iranere — heriblandt Khaméinsgnner - fgr revolutionen
treenede i Libanon, var en raekke libanesiske sleitgageret i stgttekomiteer og frivilli-
ge brigader til den iranske revolution (Alagha 2008, Mervin 2008: 78, Chehabi 2006:
203). Som sadan sa mange libanesiske islamistesebigsom en direkte forleengelse af
den islamiske revolutiorKhomeiniswilayat al-faqih der fire ar tidligere havde fungeret
som ideologiskblueprint for den nye islamiske republik i Iran, blev sdledgsa én af
blot tre punkter, som libanesiske islamister og staaddsorganisationer i 1982 lagde til
grund for det senere Hizb’allah — de to gvrige waeeen islamisk identitet og veebnet
modstand mod Israel som leglhad, streeben i og for Guds vej (Qassem 2005:19). Lige
siden hawilayat al-fagihfungeret som ideologisk hjgrnesten for organis&tioog der-

med accepteretali al-fagihs den juridiske formynders, religigse autoritéali al-faqih
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er dog ikke den eneste religigse autoritet, soni’ditah anerkender. Ogsa den traditio-
nelle institution i den shiitiske traditiomarjayyia at-taglid kilde til efterlevelse, spiller
en afgarende rolle for Hizb’allah. Men hvilken katyng har det sa for Hizb'allah og
organisationens medlemmer at acceptere dissegsigutoriteter? Det er netop omdrej-
ningspunktet for naervaerende artikel. P& baggrurehainalytisk forstaelse af religigse
magtstrukturer i organisationens religigse ideoldpienne tekst saledes forsgge at nu-
ancere forstaelsen af Hizb’allahs aktgrraderum rggrisationens forhold til og pavirk-
ning fra eksterne religigse autoriteter.

Undersggelsen vil finde sted i tre etaper. Indlegswis opridses en analytisk forstaelses-
optik af religigse magtstrukturer og deres betygrior de involverede aktgrer med afseet
i diskursanalytisk og kritisk diskursanalytisk tagiods. Efterfglgende vendes blikket
mod Hizb’allah med en redeggrelse af de primeerestragturelle karakteristika i orga-
nisationens religigse diskurs. P& den baggrundyserals de religigse magtstrukturers
betydning for organisationens raderum og relatidihegligizse magtinstitutioner.

Analytisk ramme: Religion som diskursiv kategori

Historically, what exists is the church. Faith, wha that? Religion is a political force
(Foucault i Carrette 1999:107)

Religion bliver i denne tekst forstdet som en giskediskursiv kategori i et poststruktu-
ralistisk spor baseret p& diskursanalytiske ogskriiskursanalytiske forst&elser.dette
perspektiv tildeles religion som diskurs tre ovdrade funktioner. Religion menes sale-
des at have en ideationel eller meningsskabendeidum idet de religigse diskurser kon-
struerer systemer af viden og overbevisning. Dergduer tillige relationsskabende, da
der i diskurserne konstrueres og organiseres sooidtioner mellem folk. Endeligt er
religionen identitetsskabende, da sociale ideetitkbnstrueres i diskurserne (Laclau &
Mouffe 2001[1985:96, Fairclough 1992:64, 1995: 6, 1995b:5%)idstnaevnte funktion
er det kritiske diskursanalytiske bidrag — med éfaurgh i spidsen - qua tilgangens fokus
pa, hvordan diskursive praksisser bidrager tilkabe og reproducere magtforhold mel-
lem sociale aktgrer. Her betones diskursernes (imido Faircloughs terminologi be-
naevnt ideologier) produktion og reproduktion somktion af sociale magtrelationer

gennem hegemoniske kampe, som placerer aktgretikyteere dominansrelationer, der
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reproduceres og transformeres qua den kontinueritgdeseettelse (Fairclough
1995:17,76, Heather 2000:33). Som sadan betraegltgion altsa ikke som estui generis
feenomen, men som en social praksis, der af nadestdies med andre diskursive kate-
gorier, blot konstitueret med meningsbetydningem svi kategoriserer som religigse,
eksempelvis overjordiske autoriteter, distinkteagslogiske opfattelser og opfattelser af
belgnninger og straf i det hinsides. Selvom detoderil mere deekkende at tale om di-
skurser med religigse karakteristika, vil betegerels religion og religigse diskurser bli-

ve anvendt i det fglgende for leesevenlighedensiskyl

Religigse diskurser indebaerer - som alle andreudisk - meningsudfyldelsen af et kon-
tekstuelt bestemt felt og med et distinkt, diskorgkkstuelt indhold, men vil — som di-
skurs - veere ustabil, foranderlig og genstand funtikuerlig debat og redefinering og
hegemonisk konkurrence med andre diskurser. Nefjlgigse diskurser er - i konkurren-
cen med andre diskurskategorier - forvist til anmgsudfylde en begraenset del af sine
subjekters hverdagsvirkelighed af sociale relatiphegreber og sprog — her er det oplagt
at pege pa den dominerende religigse diskurs iddeske folkekirke -, mens andre gar
krav pa at veere altomfattende, séledes at helsatgale virkelighed skal meningsudfyl-
des pa baggrund af og i forhold til den viden, eksisterer i den religigse diskurs. Hvad
religion som kategori udgares af og hvor graensegére defineres og redefineres altsa
konstant af de sociale og historiske konteksteteafsociale menneskelige liv (Asad, u.d,
Carrette 2000:146). Det har den umiddelbare koresekvat det ikke giver analytisk me-
ning at snakke om rigtig eller forkert religionlezlom eta priori skel mellem religion og
politik. Tilsvarende vil udtrykket for religigs tetining — eksempelvis gennem ortoprak-
sis eller ortodoksi — bestemmes i den konkretegiceli Til forskel fra primordiale og
instrumentelle tilgange til religion vil man alts@ette perspektiv haevde, at religion er,
hvad den konkrete religions subjekter gar deri tiélation til Hizb’allah betyder det i al
sin enkelhed, at man som analytiker ma arbejdeaggrond af netop den specifikke reli-

gigse opfattelse og dens legitimitetsomrade, s@arosationen selv italesaetter.

Religionens diskursfunktioner indebzerer, at deigiese diskurs’ viden fremstar sdime
ensemble of rules according to which the true aiskfare separatefbr diskursens sub-
jekter (Foucault 1980a:132, jf. endvidere Carré@®89:32). Viden om sociale sammen-

heaenge og verdensforstaelser bliver defineret iesdlgkursen — religionen - sdledes at
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subjekter, der arbejder indenfor og pa baggrundeaine, vil treekke pa fortolkning af
haendelser og handlemuligheder meningsudfyldt idiorhil den diskursive viden. Med
andre ord kan religionen fundamentalt forme oplsete af selve den sociale verden, som
folk opfatter og handler meningsfyldt i forhold. t¥erdens kosmologi, aktgrers malsaet-
ninger og identiteter, konstruktioner af relatiotievenner og fijender, hvad der er tilladt
og hvad der ikke er — alt sammen henter det meamnieligionen. En religigs diskurs kan
pa den made give en mening til den verden, sonektdtjoplever sig en del af, subjek-
tets opfattelse af egenidentitet, gvrige sociak@raks identiteter og relationen til disse
samt handlingsanvisninger — hvis den konstant fiedige religigse diskurs vel at maer-

ke er meningsfikseret med et krav om at skulle mgsudfylde disse felter.

Det leder til relationerne mellem de forskelligdgkter, der arbejder indenfor diskursen
samt deres adgang til at reformulere religioned@gned ogsa den deri indlejrede viden.
Den religigse diskurs’ meningsfiksering af sociedationer mellem aktgrer og disses
identiteter involverer saledes ogsa positionerihgkéarer i partikulaere dominansrelatio-
ner. Den diskurskonstruerede viden kan involvermitering og omformulering af soci-
ale hierarkier blandt aktgrer, eller mere pree@gtgrpositioner. Et eksempel vil veere
mellem lsegmand/troende og praester, imamer, skatte$, paven etc. Magtstrukturerne
vil dog gerne veere mere komplekse eller med Fotxautl, indebaera multiform pro-
duction of relations of dominatioffiFoucault 1980b: 142). For at opna mening maicelat
nen mellem aktarer meningsfikseres i forhold tih @erige diskursive viden om eksem-
pelvis kosmologi, eskatologi, malsaetninger og hiagdhnvisninger. Et oplagt eksempel
er den katolske kirkes legitimering med referericgesu ord om Peter som den klippe, at
han vil bygge sin kirke pa i Mattheeusevangelietl®61 dette perspektiv bar en religions
institutionelle set up — kirken, om man vil - ikketragtes som eksogen af religionen,
men i hgj grad en endogen del af den religigseudiséller religionen. En sadan religigs
magtstruktur indebeerer differentieret adgang tdefmering af religionen. Dette kan
umiddelbart synes at modstride den diskursteoretiskstaelse af, at ethvert subjekt har
ligelig veegt i den konstante artikulation og rdaration af diskursen. Alle har de den
samme veegt, nar det kommer til at producere ogodegere religionen, da de alle er
subjekter til samme diskurs. Diskursen eksisteoen sadan kun fordi alle subjekterne

konstant italeseetter og gen-italesaetter den, iMdude indbyggede magtstrukturer. Ikke
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desto mindre kan aktgrpositionerne i de dominaasogler, der er indlejret i de religigse
diskurser, ogsa kan veere konstitueret med diskec#figke sociale identiteter, der har
asymmetrisk priviligering i forhold til den religie diskurs’ redefinering.Med andre
ord, sa kan religionen tildele specifikke aktartiosier differentieret adgang til eksem-
pelvis at fortolke, hvad der er religigst retletlen given situation, saledes at disse i sid-
ste ende far privilegeret indflydelse pa, hvordaigionen ser ud. Hvis nogle positioner —
eksempelvis shamaner, preaester etc. — meningsfkseesl seerlige rettigheder til eller
forudsaetninger for at forsta og fortolke Guds didgler en sadan differentiering sted.
Idet alle religigse diskurser — som alle andre whsér — vil veere partikuleere, vil det
uundgaeligt betyde, at forskellige religigse diskurhar distinkte magtstrukturer med
forskellige potentielle asymmetrier i aktgrernegat til reartikulation af religionen. De
privilegerede aktgrers position i relation til amdubjekter samt deres adgang til at itale-
seette verdensbillede, venne-fienderelationer ogedigiigst tilladte og forbudte, vil der-
for afheenge af og blive defineret i den enkeltegmese diskurs. Med andre ord, hvad det
vil sige at vaere en 'religigs leder altsa afhaeafyden konkrete religigse diskurs. Lige-
ledes vil gvrige aktgrer — veere det sig organisatieller individer — fa deres agency,
rade- og handlerum indenfor det sociale felt, s@m dktuelle diskurs meningsudfylder,
defineret i den diskurs, som de beror pa. For dmrakler er subjekt til en religigs di-
skurs, kan det altsa betyde, at aktgrens egetuddeirat fortolke, italesaette aktarer, be-

givenheder og redskaber, er meningsfikseret | dakidete diskurs’ magtstrukturer.

Idet den religigse diskurs er foranderlig, vil ogsindlejrede magtstrukturer vaere gen-
stand for lgbende forandring over tid. Denne forangvil veere underlagt den konstante
overordnede udfordring af diskursen fra andre dsty samtlige subjekters artikulation
og reartikulation vil samtidig veere underlagt aktaes differentierede adgang til at rear-
tikulere religionen samt meningsfikseringen i fdchtil den gvrige religigse diskursive
formation. Aktarer, der er italesat i privilegeregesitioner, kan saledes meget vel ogsa
veere dem, der har privilegeret adgang til at realgre magtstrukturer, hvor transforma-

tionen legitimeres med reference til allerede kemdtigigse begreber.

Med afseet i diskursanalytisk og kritisk diskursgtiak tankegods kan man altsa opna en
opmeaerksomhed p4, at religioner indlejrer diskursifigke partikuleere magtstrukturer i

hvilke aktgrpositioner er relationelt positionenetd potentielt asymmetrisk adgang til at
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definere og redefinere religionen. Som endogendgetil religigse diskurs er magtstruktu-
rerne meningsfikserede i forhold til og pa baggrafdien diskursive religigse viden —

den religigse mytologi, kosmologi og eskatologig-derfor ogsa foranderlig over tid.

Metodiske overvejelser

En forstaelse af hvordan en aktar, der er subijledm tgiven religigs diskurs, bliver pavir-
ket af de religigse magtstrukturer kraever, at manngd af ikke ofte tradte analytiske
stier. | den traditionelle diskursanalyse er detlgikerens opgave at indkredse diskursen
eller, om man vil, identificere arkivet, der regele hvad der er blevet sagt og ikke sagt i
et givent samfund. | den kritiske diskursanalysendissetningen i stedet at identificere
eksisterende dominansstrukturer i diskurserne. Béekst vil forsgge at ga et skridt vi-
dere ved, gennem en optik bestdende af den overdesenterede religionsforstaelse,
deduktivt at forsgge at forsta, hvorledes magtstinek indlejret i Hizb'allahs diskurs

pavirker organisationens handlerum og med hvilkstiitat.

Hizb’allah behandles som en enhedsaktgr og i dskljorstand et enhedssubjekt. Man
har tidligere oplevet enkelte abne kontroverserreligigs legitimitet indenfor organisa-

tionens egne reekker, men generelt har organisativemstaet seerdeles unifofm.

Undersggelsen vil finde sted i to trin. Indlednwigsvil relevante magtstrukturer i den
religigse diskurs, som Hizb'allah beror pa, blidentificeret og forklaret. Efterfglgende
vil med afseet i ovennaevnte religionsforstaelseebéimalyseret, hvilken indvirkning det
har og har haft pa Hizb’allah pa baggrund af destohiske udvikling, udtalelser de histo-
riske udvikling som de magtstrukturer har resuttérélive undersggt. Med andre ord
vurderes ikke blot pa retoriske strukturer, mendods handlinger som er fulgt, givet en
forhandsforstaelse af, at disse har vaeret meniffigdudforhold til den religigse diskurs

og som sadan er produkter heraf. Derfor anvendémngt bredere materiale end en di-
skursanalyse bygger pa. Saledes vil det i hgj uille handlinger, som aktgrpositionen

har manifesteret sig i.
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Signifikante magtstrukturer i Hizb’allahs religigse diskurs

Den religigse diskurs, som Hizb’allah er med tilpabducere og reproducere, heevdes
altomfattende legitimitet. Som Hizb’allahs tidligeansvarlige for internationale relatio-
ner og nuveerende parlamentsmedlem Nawaf al-Muskawiogle ar siden forklarede
denne forfatterlslams and er altomfattende og inkluderer alle &speaf livet Mussa-
wi, int.). Det er naturligvis ikke overraskende, at Hizlahllsom islamisk organisation
heevder dette, men det betyder, at organisationeforstis som fuldt impliceret i den
religigse diskurs. Ikke alene beror Hizb'allahn subjekt opfattelse pa den religigse di-
skurs, men denne tildeles samtidig primat, saledesdre diskurser som Hizb'allah for-
holder sig til, ogsa skal hente mening i forholdlén religigse diskurs, som organisatio-
nen haevder, skal meningsudfylde alle aspekter aat®ale liv. Hvad enten der er tale
om politik, rituelle praksisser, gennemfgrelse afbwnede handlinger eller familieforhold,
ma disse derfor meningsfikseres i og pa baggrunkafreligigse diskurs. Den konkrete
religigse diskurs fungerer dermed som begrebsag@asam Hizb’allah treekker pa i sin
meningsfiksering og fortolkning af den sociale elighed. Alle argumenter, aktiviteter
og vurderinger ma artikuleres i forhold til denigedse diskurs’ nodalpunkter og gvrige
meningsfikserede indhold for at give mening og bdagitimitet. Organisationen traekker
saledes pa den religigse kosmologi, mytologi ogedigi i sin italeseettelse af verdens
begivenheder og aktagrer. Verden heevdes at veersiseget omkring en bipoleer kosmisk
konflikt mellem det sataniske og det rette, denaite frem til Dommedag og gennemsy-
rer alle sociale niveauer fra international politikig og fred til den det enkelte menne-
skes hverdagsproblemer og dagliglivdenne konflikt heevdes Gud at have p&lagt men-
nesket pligt til at yde modstand og opretholderekonsibelt konfliktueltkhilaf, forhold

til det onde, en pligt, hvis opfyldelse vil faré én belgnning for den enkelte i det hinsi-
des (eks. Nasrallah 24.4.2000, 17.11.2003, Qas3@0%:35) og for feellesskabet i det
jordiske® P& den baggrund kan i Hizb'allahs retorik idenéfes fire aktgrpositioner,
som organisationen inddeler og vurderer alle aktisden jordiske verdehEnkelte jor-
diske aktgrer artikuleres som jordiske manifestesicaf Satan og dermed immanent og
uforanderligt undertrykkende og ontiélle andre end de jordiske materialiseringer af
den sataniske ondskab konstitueres med mulighexteat ¥/aelge mellem det rette og det

onde strid eller konfliktikhtilaf.® Ikhtilaf adskiller sig fundamentalt fihilaf. | modsaet-
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ning til det irrekonsible forholdkhilaf, som de retledede skal opretholde, gikéitilaf
nemlig mulighed for fredelig sameksistens og etrfwarisk forhold med de retledede
(Saad-Ghorayeb 2002:108).

Ligeledes ma rammer for handlingsanvisninger vaasetet pa og finde mening i forhold
til den religigse diskurs. For Hizb’allahs vedkonmde geelder, gthad, at streebe i og
for Guds vej, og overkomme de medfglgende vandketlgr, fremstilles som selve for-
udsaetningen for det religigst retlededefivihad er ikke desto mindre en alsidig affeere
med syv differentierede modaliteter, der fremstib®em ulgseligt foroundne og gensidigt
afheengige (Khashan og Moussawi, 20734ledes bindes anvendelse af v&ben, herun-
der martyrmissioner/selvmordsbombere, organisk lagaligt sammen med socialt ar-
bejde og politisk deltagelse. | den religigse diskma disse aktiviteter hente mening i
forhold til den religigse mytologi. Et vitalt noginkt for meningsfikseringen ghad

har saledes veeret den ufejlbarlige Imam Husseingyrman i kamp mod Umayyad-
leders Yazeeds overtallige tropper i Karbala i 80.6Som den hyppige recitering af
Khomeinis gamle slogartiver dag erashuraog alle steder er Karbalainderstreger,
traekkes lige linjer mellem den religigse mytologi @den umiddelbare hverdag (Alagha
2006:107). Men som generalsekretser Nasrallah viftekéarer: Gud kan ikke adlydes
ved ikke at adlyde HarfNasrallah 8.11.2003, jf. Mussawi, int.). Ordenaflaeer til de
stramme regler for, hvordgimad ma udfareslihadindebaerer nemlig ikke blot at streebe
eller keempdor Guds vejJihad forudsaetter ogsd, at denne streebeniskerds vej. Ma-

let helliger i sig selv ikke midlet, men er undetl@n reekke begraensninger, som findes i
den religigse diskur¥. Det betyder, at anvendte midler skal kunne retfggates i for-

hold til de i den religigse diskurs opstillede prigsar.

| artikulationen af Hizb’allahs verdensbillede agnldlingsanvisninger spiller de religigse
magtstrukturer en afgarende rolle. To sadannejsialverlappende strukturer er af vital
betydning for Hizb’allah, nemlig de strukturer, desulterer af henholdsvisarjaiyya

at-taqlid ogwilayat al-fagih

Marjayyia at-taglidal-mutlag gverste kilde til efterlevelse, kan som religiastitution
dateres tilbage til midten af det attende arhurglreden fremkomsten af massemedier

har medfart, at den religigse magtstruktur har kldt/sig markant op gennem det tyven-
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de arhundrede (Rosiny 200Marjayyia at-taqlider bygget op om to grundideer. Den
farste er praktiseringen gfihad, hvilket vil sige rationel deduktion pa baggrurfdda
religigse kilder sasom Quran hgdith ljtihad praksissen er italesat i forhold til den shii-
tiske mytologi med en rodfeestning i opfattelsenaafinennesket — pa grund af sin egen
fejlbarlighed — pa ethvert givent tidspunkt skakdéve anvisningerne fra de ufejlbarlige
Imamer, der som efterkommere af Profeten meneae tuldsteendig og ufejlbarlig ind-
sigt i Guds vilje (Al-Mussawi, int., Khuri 1990).léne herved kan mennesket sikre, at
det lever i overensstemmelse med den religigsedrdtig, som Gud gnsker af menne-
sket. Lige siden den tolvte Imam forsvandt endelidkultation, ghayba al-kubrai ar
941 har mennesket veeret afskaret fra umedierenaddamamernes ufejlbarlige vejled-
ning. P4 den mytologiske baggrund argumenteresfodesuli skolen for, at man ma
identificere nogle princippensul al-figh til at udlede de islamiske regler med udgangs-
punkt i de religigse skrifter. Hvordan man rentkpisk skal overfgre principperne for,
hvad der er religigst retledet i den moderne vertaudsaetter rationaliseringeitihad,
over hvordan principperne skal gennemfgres i dénetlk virkelighed. Hvad der er ret-
ledet, skal hele tiden vurderes i forhold til sateti. Det er dog langtfra alle, der tildeles
ret til at foretagajtihad. Det heevdes nemlig at kreeve et meget hgjt nivéaiden og
forstaelse af de religigse skrifter og deres apghiarhed, som kraever gerne 20-25 ars
avancerede religigse studier (uden at man dervextleskreven) (Abisaab 2006: 249-

250). De fa personer, der opnar den forngdne ihdsatgesmuijtahid

Det andet rationale, somarjaiyya al-taqlidinvolverer, ligger i snaever forleengelse af
den farste, nemlig at de mange mennesker, somh&kglder den ngdvendige indsigt i
religionen, i stedet ma efterleve og fglgeijtahidsvurdering og eksempel for at sikre
deres religigse retledning, hvilket kaldesglid. De folk, der efterlevemujtahidsvurde-

ringer, kaldesmuqallideen,de der imiterer,i flertal og muqgallid i ental (jf. Saad-

Ghorayeb 2002:60, ICG 2005:20, Fayyad, if@9r er dog den vigtige forskel pa vejled-
ningen fra henholdsvis Imamerne owijtahid at sidstnaevnte ikke regnes for ufejlbarli-
ge, idet de ikke har fuldsteendig indsigt i Gudsipta Hvor Imamerne altsa per definition
er fejlfri i sine religigse vurderinger, kanujtahid potentielt set tage fejl. Tilsammen in-
debeeretaglid ogijtihad, at der etableres en relationel magtstruktur meteujtahid og

mugallideen hvor mujtahid— i Imam al-Mahdis fraveer - har til opgave og arsfor at
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sikre, at almindelige menneskenuqallideenlever i overensstemmelse med de religigse
bud pa ethvert givent tidspunkt ved at foretagelifiwarede, rationelle vurderinger af,
hvad der er religigst korrekt i nutiden, nar nusdiskke forhold ikke er direkte beskrevet

i de religigse kilder. Dermed er selveijtahidpositionen konstitueret med en mere privi-
legeret adgang til formuleringen af den religigggkuars endnuqallideenmen samtidig
betyder fejlbarligheden, at der er plads til fotbge vurderinger af den religigse retled-

ning.

| tilgift til relationsstrukturen mellenmujtahid og muqalideenfindes der internt blandt
mujtahidset uformelt hierarki, hvor de mest leergrijtahid betragtes sonmaraji at-
taqlid, autoritative kilder til efterlevelse, en anerkels@ der er de allerfeerreste forundt.
Qua sin store (om ikke ufejlbarlige) forstaelseGaids vilie menes en sadararja, ental

af maraji, at fungere som et fyrtarn for almindelige meneeskog andre lavere range-
rendemujtahids bestraebelser pa at holde sig pa den snaevrerstigifist retledning. For
at leve op til det, skal emarjaideelt set kombinere en unik forstaelse af refigaardom
og reesonnement med en personlig fromhed, overbegisng retfeerdig karakter
(Walbridge, 2001). Ideelt set burde der i teoridot leksistere én ultimatimarja, al-
marja al-tamm som i sa fald ville veere den universelt anerkemdttoritet med den ulti-
mativt stgrste indsigt i religionen. Ikke desto drg har der altid veeret en pluralitet af

maraji.t®

Det flydende og relativt abstrakte hierarki melleraraji etableres dog ikke blot af den
gensidige anerkendelse af kunnen og antalletwgfahid der falger hans lektioner, men
ogsa stgrrelsen af deres fglgamafgalideen/Alagha 2006:74-75). Der er tale om en me-
get uformel struktur, hvor emujtahidselv kan erkleere smarjaiyya men samtidig for-
udsaetter anerkendelse bade fra leegmand og kollegerenkeltenugallidsvalg afmar-

ja, som skal ske blandt nulevend®raji, er ogsa uformelt og foranderligt. Det gar det
meget vanskelig at identificere og vurdere, hvongeatilhaengere de enkelgaraji har.
Netop fordimarjaener konstitueret som fejlbarlig, er det — i modseggril forholdet til
imamen - op til folk selv at veelge @marja, som de mener kan vejlede dem til det retle-
dede liv, som skal sikre dem en plads i himmergtte valg — eller rettere den akkumu-
lering af valg — medfarer, at selvomuqallidpositionenaltsd umiddelbart er artikuleret

med en mindre privilegeret direkte adgang til relngns refortolkning endnarja-
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positionen, er positionen samtidig konstitueret et indirekte indflydelse, fordnu-
gallideener med til at sa at sige veelge hvem, der skal bayarivilegeret adgang til reli-

gionen, idet stgrrelsen af den enkettgrjasfalge er af stor betydning.

Idet omfang at folk er tilstreekkeligt impliceretien religigse diskurs til at fglge emar-

ja, og dermed selv acceptererangallid-position, nydemarjaenstor betydning med sin
meningsfiksering af dele af folks livsverdénDe dele aimuqalideendivsverden, som
marjaenaccepteres legitim ret til at meningsudfylde, Veareret betragteligt over tid og
mellem de enkelte diskurser. Traditionelt maarjaensautoritet overvejende omfattet
sociale, familiemaessige og personlige livsomraded trehandling af alt daglig hygiejne,
aegteskabelige forhold og religigse ritualer, men dgsa rakt langt ind i det politiske
rum. Den religigse nyfortolkning, som fremtreedentiema med blandt andet Ruhollah
Khomeini og Bagir al-Sadr — qua demsrja-status — i spidsen formulerede ved Najafs
akademier i 1960’erne, indebar sdledes en ggeintegitsreekkevidde langt ind i det
politiske felt, sdledes at dmaraji, der tilhagrte den aktivistiske stramning, ogsardgo
krav pa indflydelse i det politiske rum. Stramningemmede dog forskellige fortolknin-
ger af hvordan. Nogle vurderede, at den religiesiedning indebar at give politisk ret-
ning og fungere som politisk drivkraft, mens andrente, at de religigse ledere ligefrem
skulle fungere som samfundets politiske ledersiklandt sidstneevnte fandt man
ayat'allah Khomeini, som pa baggrund og i tilgift tiharjaiyyat al-taglid institutionen
foretog en sammenkobling af det religigse og dditigice lederskab. Det skete i hans
teori omvelayat-e fagiheller pa arabiskvilayat al-fagih Juristens (i religigs jurdigh)

formynderskab/vejlederskab.

Wilayat al-fagih

Khomeinis teori onwilayat al-fagih Juristens formynderskab, sammensmeltede det reli-
gigse og det politiske lederskab i én perswalj al-fagih. Det var netop placeringen af
politisk autoritet hos én retfeerdfgqih, der udgjorde grundlaget for etableringen af en
islamisk stat, hvilket ellers hidtil havde veeretragtet som en umulighed uden de ufejl-
barlige imamers tilstedevaerelse (Alagha 2006:9@)li al-fagihblev saledes institutiona-

liseret somrahbar moazzamgverste leder i Den Islamiske Republik Iran mestdeles
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omfattende befajelser, som gverste instans indes#feel den lovgivende, udgvende og
dgmmende magt (jf. Den Islamiske Republik Irandafoing, art. 57, 110%. Det var
denne post, som Khomeini selv beklaedte frem tidgid i 1989, hvorefter han blev efter-
fulgt af den til dato siddende Ali al-Khamenei. (@ia position sonmarja al-taqlid hav-

de Khomeini privilegeret adgang til at videreudeiklarjayyiainstitutionen med en gen-
fortolkning, der eendrede de ellers fremherskentigisse magtstrukturer. Den politiske
autoritet blev fortsat legitimeret med referenteléin mytologiske Imam al-Mahdi, men i
Imamens fraveer skulle den politisk, gkonomiske wgliske autoritet betros til én cen-
traliseret religigs ledelse, der kunne sikre retieg. Dét, der ifalge Khomeini kvalifice-
redewali al-fagih til en sa ultimativ magt, var en unik indsigt idglommelig lov, jordi-
ske forhold samt hans unikke egenskaber indenttaerdighed og fromhed, som gjorde
fagih i stand til lede det retledede samfund i overemsstelse med Guds gnske herfor
(Khomeini 1970).Wali al-fagih blev altsd meningsfikseret med en yderst privilege
adgang til religionen. Adgangen adskilte sigrfrarjaiyyatetpa navnlig to mader. For det
farste blev én person tildelt en helt unik adgahgetigionen i modseetning til de facto
pluraliteten afmaraji. Hvor mugalideerkunne veelge indenfor denne pluralitetvedraji,
svandt laagmands raderum ind i forholdewlli al-fagih, idet dennes unikke formynder-
skab haevdes at veere gyldig for heltamah(og dermed heller ikke kun indenfor Irans
nationalgraenser). Hvanarjaiyya al-taglidinstitutionen altsa resulterede i en pluralitet af
uformelle, sidestillede magtstrukturer af positigmearaji, hver med privilegeret adgang
til fortolkning af religionen, blev mewilayat al-fagihitalesat med en unik adgang. For
det andet var det felt, som privilegeringen omfigtanderledes endarjaens Wali al-
fagihs politiske autoritet blev ikke meningsfikseret sem erstatning for, men snarere et
supplement tilmarja al-taqglid institutionen. I lidt forsimplet form kan man sjgat det
traditionellemarjaiyyaovervejende har bestaet i vejledning af sine tillpeee i det spiri-
tuelle og private rum, mensali al-fagihslederskab teeller det politiske rumali al-
fagihslederskab var dog funderet i dennes position saarja al-taglid Den ngjagtige
distinktion mellem de to er dog forblevet uklar.d¢heini formaede saledes aldrig at af-

klare den praecise relation og afgreensning melleto destitutioner inden sin dgd.
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Wilayat al-fagihs betydning for Hizb’allah

Det er vanskeligt at overvurdevalayat al-fagihsbetydning for Hizb’allahWilayat al-
fagih har ganske enkelt veeret hjertet og rygraden i Heb’allahs ideologiske struktur
lige siden organisationens dannelse. Accepagh’s autoritet er derfor en forudsaetning
for adgang til organisationen, ligesom ideologiemfidles i alle organisationens aktivi-
teter med billeder afvali al-fagih pa gader og straeder til organisationens undengsni
organer sasonmawzas skoler og spejderkorps (Saad-Ghorayeb 2002:kaHa?h og
Leenders 2005). En Hizb’allah-forsker har ligefrémaldt the party [Hizb'allah] itself
[...] an extension of wilayat al-fagifHamzeh 2004:34). Organisationen betragter saledes
wali al-fagih som legitim stedfortreeder og formynder for dervtlimam, imam al-
Mahdi og derfor som en decideret hellig positiorugghawi, 2004). Den nuveerende gene-
ralsekreteer Hassan Nasrallah forklarede kort eftganisationens oprettelse, ¢ who
rejects the authority of the wali al-Fagih, reje@sd, Ahlul beif efterkommerne af Imam Ali
og hans kone Fatirhand is almost a polytheifiasrallah, i Saad-Ghorayeb, 2002:64). Med
andre ord er en afvisning afali al-fagihi Hizb’allahs gjne greensende til at afvise religi-
onen selv. Ifglge Hizb’allah er det altsa nagdvendigfalge de regler og systemer, som
wali al-fagih opstiller, for atleve og handle i overensstemmelse med islam (Qassem
2005:70-71). En accept af religionen betyder albga en accept afvali-faqih-
magtstrukturenWali al-fagihbliver pa den made meningsfikseret med en unikipas
forhold til formulering af religionen. Som daveerentkder af Hizb’allahs teenketank,
nuveerende parlamentsmedlem, Ali Fayyad forklarddie:wali al-fagihthat guides eve-
rything, and it is the compdBayyad int., jf. Hizb'allah 1985: art. 1.

Wali al-fagihsunikke adgang til at fortolke religionen betydat Hizb’allahs verdensbil-
lede og handlemuligheder formuleresvedli al-fagih qua dennes unikke adgang til at
fortolke religionen. Det er sdledemli al-faqih, der anerkendes ret til at rubricere ver-
dens aktgrer i de aktgrkategorier, som Hizb'allpfatter og arbejder pa baggrund af. Det
er altsawali al-faqih, og ikke Hizb’allah selv, der i sidste ende deféreorganisationens
lobende definering og redefinering af venner ogdgr (jf. Saad-Ghorayeb 2002:67).
Der har derfor aldrig veeret forskel pa de fiendei#r, somwali al-fagih Ruhollah
Khomeini eller senere Ali al-Khamenei, har tegnetog de, som Hizb’allah har fulgt og

handlet i forhold til. | den religigstinformeredeeningsfiksering, som Hizb’allah traekker
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pa, er det den amerikanske ledelse (ikke den aareske befolkning) og den israelske
stat, der er italesat som nutidige manifestatisoen henholdsvis kilden til ondskdlng
produktet af rendyrket ondskabltaleseettelsen indebeerer, at den amerikanskestedegl
staten Israel tillzegges nogle immanente, uforaiggenhotiver samt en specifik relationel
position som de retlededes definitoriske modseetnidgn kosmiske konflikt. @vrige
nationale og internationale aktgrer italeseetteddkstuelt som venner og fiender i for-
hold til, hvorvidt disse opretholder et fiendskdlog ger modstand mod de jordiske ma-

nifestationer af det onde, altsa den amerikanskelde og Israel.

Ligeledes ewali al-fagih konstitueret med privilegeret adgang til at foreralrammerne
for religigs retledet handlinger, givet de konkretasteendighedeFagihenleegger sale-
des rammerne for, hvordan modstanden i den kosnkisk#ikt skal ske og med hvilke
redskaber, eller, med andre ord, hvad der er tillatenfor de syv forskelligghadmoda-

liteter, som Hizb’allah arbejder med. Fayyad for&tie saledes:

He [wali al-faqgih] draws the basic principles, thasic goals and the general policies, but
he does not get involved in specific details. Adoay to Hizb allah, the wali al-fagih
draws the basic path, but the way this basic gathkien and used is according to each
arena (Fayyad, int.).

Dermed menewali al-fagih at skabe konsistens i de retlededes modstand kalamiske
konflikt mod det onde for at skabe stgrst muligckff(Qassem 2005:70). Fayyads udtalel-
se peger pa to veesentlige aspekter: Delstagl-fagih har en unik priviligering i forhold til at
definere, hvad der falder indenfor den religigsiedaing, dels at hvad der er religigst retledet
betinges af de konkrete, lokale betingelser. Termkider herpa har vaeret brugen af martyrmis-
sioner/selvmordsmissioner heri samt politisk dels®i, hvad der ellers betragtes som et illegi-
timt system. Det var saledes efter en sanktiondrmgali al-fagih Khomeini, at det blev
tilladt for Hizb’allah at foretage sin fgrste martyssion i Zur i november 1982. Uden
wali al-fagihsbilligelse havde denne praksis ikke veeret till&&Had-Ghorayeb 2002:67).
Et andet eksempel var Hizb’allahs deltagelse ifdeste parlamentsvalg i Libanon efter
borgerkrigen i 1992. Her var det den nuveerendg al-fagih Ali al-Khamenei, som traf
beslutning, om at dette var tilladt (Qassem 200b)1Betoningen af den konkrete lokale

kontekst reflekteres i de to overordnede mader, feajihen udarbejder sine vurderinger pa.
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For det farste udstikkewali al-fagih pa eget initiativ vurderinger, som geelder generelt
for heleummaten - i praksis dem der anerkender hans legitimitetunder Hizb’allah.
For det andet kan han tage stilling til spargsned konkrete nationale kontekster pa
forespargsel af eksempelvis aktagrer sasom Hizia{@assem 2005:187-189).

Der er dog tale om udstikning af overordnede reggsiinjer og ikke indblanding i detail-
regulering. Saledes heevdes Hizb’allahs lederskiainep og implementering styret af or-

ganisationen selv. Som Nasrallah i 1993 selv foemage det:

[...] both the supreme leader and the Imam, who sitddal authority, believe that
we are an occupied country and that, as such,atislegal right right to resist this
occupation. As to how we do it, they leave the endtr us to decide whether we
throw a bomb or attack a position with Katyushasd @o not interfere at all.[...]
the supreme leader, who has the right to interfeiees not do so at all; he only
says that there should be a resistance, and Hemthalbes the resfNasrallah
31.8.1993: 134 , se endvidere Hamzeh 2004'%70).

Wali al-fagih udspeender sa at sige den bane, som Hizb’allatpiihé & og bestemmer
hvilke redskaber som organisationen har til radighezerktagjskassen, men hvordan og
hvornar de bliver brugt, er op til Hizb’allah seRa den made underleegger Hizballah sig
fuldt ud wali al-fagihslederskab qua dennes magtposition i religionen.dbesaledes i
dag Khameneis befgjelse at leegge rammerne for &liahs gagren og handlen i forhold

til de forskellige typejihad samt klassificering af venner og fjender.

Hizb’allah synes dog at have opnaet stadig stdmrautonomi indenfowali al-fagihs
vejledning i labet af sine snart tre artiers eksist Det mest handfaste eksempel herpa sa
man i forbindelse med, at Hizb’allah for farste garalgte at g& med i den libanesiske
regering i 2005. Selvom det var et markant skifibrhold til partiets tidligere praksis,
faldt den religigse legitimering ikke fra Khamenk#&nd, men fra den Hizb'allah alliere-
de libanesiskesheikhAfif al-Naboulsi i Jabal Amail (Alagha 2006:17492). Man kan
pege pa to primzere arsager hertil. For det farateHizb’allah med tiden udviklet stor
egenkapacitet til at foretage religigse vurderingammen et veludbygget apparat af
praecedensskabende vurderinger fra Khomeini og Khaimehand, der har nuanceret

grundlaget for at foretage vurderinger — har de¢igbedre grundlag for at vurdere religi-
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gsiteten af egne handlinger. Dette er som sadareesegelséndenfor magtstrukturen,
mens den anden arsag som sadan indebaerer en fogaatwali al-fagih og Hizb’allahs
relationelle position i strukturen og dermed ddigimse diskurs som sadan. Arsagen skal
nemlig identificeres i den udfordring, soayat'allah Khomeinis dgd medfgrte, som
umuliggjorde den hidtidige sammenkobling rafirjaiyya al-taglid og wilayat al-faqih
som ellers havde veeret en essentiel komponent bdendelige begrundelse for sidst-
naevntes religigse legitimitet.

Med ayat’allah Khomeinis dgd den 3. juni 1989 blexlayat al-fagihinstitutionen fun-
damentalt udfordret. Ved hans dgd var der ing@naji, der lsengere tilsluttede sig Kho-
menis version afvilayat al-fagih som den var blevet gennemfgrt i Iran. Fa ar eétes-
meinis dgd vaayat’allah Hosein Ali Montazeri, der ellers var udpeget afoiteini som
sin efterfalger, blevet stadig mere skeptisk ovar draktiske implementering af ideolo-
gien og udtrykte blandt andet sine tanker om atdegdagihens autoritet i en 600 si-
der lang afhandling (Ehteshami og Zweiri 2007: 28hangel af bedre blev den tidligere
preesident — owilayat al-faqgihktro — Ali al-Khamenei udpeget (Roy 1994:173-172t
var et yderst kontroversielt valg, da Khameneiifgiseettelsen ikke besad de tilstraekke-
lige religigse akkreditiver. Khameneis religigsraklitiver begraensede sig til en status
af hojjat al-islam islams bevis, og han havde derfor ikke den nadigenreligigse rang
Dette var ellers et krav stadfeestet i den iransk&athing, men med henvisning til at
Khameneis tjeneste for den islamiske republik tidfe sa meget som avanceret religigs
treening, blev forfatningen revideret (Roy 1994: 1173+ Takeyh 2009: 117). Som naevnt
var selvewali al-fagih en videreudvikling amarjaiyyat al-taglidinstitutionen, idet det
var en unik indsigt figh, den religigse jura, i kombination med indsigémporale for-
hold, der kvalificerede en person til at varetage pblitiske lederskab. Der var derfor
mange — heriblandt nedenfor naevatat'allah Muhammed Hussein Fadlallah —, der sa
det som en erodering af selve institutionens nesigilegitimitet. Ikke desto mindre aner-
kendte Hizb’allah med det samme Khameneis autariteend organisationen ikke tilde-
ler Khamenei den samme religigse status som Khonj@assem 2005: 55). Selvom
Hizb’allah derfor fortsat arbejder indenfor ramnmemdstukket af Khamenei kan hans
suboptimale religigse akkreditiver have veeret méedwide til at skabe stgrre plads i

Hizb’allahs udfyldelse heraf. Selvowali al-faqih helt overordnet fortsat udstikker ram-
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merne for Hizb'allahs handlinger, har organisatiomelag saledes langt starre frineds-

grader og ansvar for udfgrelsen af handlinger,d=td/ar tilfeeldet tidligere.

Hizb’allahs aktgrstatus i forhold til marjaiyya al-taglid

Hizb’allah har haft et sammenfald mellemali al-fagih og marja al-taglid nar det har
veeret muligt. Saledes betragtede Hizb’allah indiegkvist Ruhollah Khomeini og fra
1994 Ali al-Khamenei som organisationens officietharja (eks. Nasrallah 26.5.2000,
Fayyad, int.). Khomeini tildeles dog en helt seerbgtydning af organisationen.
Hizb’allah benaevnte ham ligefrem som ’religioneosf/er med henvisning til den shii-
tiske traditions betoning af, at der én gang i himamisk arhundrede skulle fremkomme
en person, der vil bring ny liv i religionen. Medngevnelsen af Khomeini til religionens
fornyer, sidestilles han ligefrem med et par afrimeane, der tillige i deres tid blev udpe-
get til denne cerestitel (Saad-Ghorayeb 2002:6%)’Blilahshawzatal-ilmiyya, religigse
akademier, var derfor ogsa underlagt Khomeinisriatpligesom organisationen fulgte
Khomeinis vurdering af tidspunkter for religigsgtiier somashuraog ramadan(Abi-
saab 2008: 243, 246). Efter Khomeinis dad fulgteaekke turbulente ar, hvor Hizb’allah
pegede pa forskelligmaraji. Indledningsvis pegede organisationeragat’allah sayyed
Abdul Qasim al-Khoi, men da han dgde pegede Hildbidra 1993, i lighed med Kha-
menei, pa den iranskaim Muhammed Ali al-Araki, som dog dgde allerede afédr
(hvilket dog ikke kunne som den store overraskeftersom han var 106 ar, da han blev
marja). | det deraf fglgende magttomrum erkleerede Khanedecember 1994sit eget
marjaiyya,med hjeelp fra en magtfuld organisation af underei$e de religigse akade-
mier i den Qom, der udfeerdigede en anbefalingstises syvulama inklusive Khame-
nei, som folk opfordredes til at veelge som denasja (Chehabi 2006b:299). Den mgadte
(og mgder) stor modstand i konservative, religikssise i Iran (og udenfor landets
greenser), fordi hans religigse akkreditiver blesearsom utilstraekkelige til, at han kunne
accepteres som den mest leerdigh, kravet for at blivemarja (Sankari 2005:264). Re-
sultatet blev den kurigse og nyskabende konstmukab Khameneisnarjaiyyabegraen-
sede sig til muslimendenforiran. Argumentet var, at hans ansvar seaii al-faqih for
hele den muslimske nationtnmah ngdvendiggjorde hamsarjaiyyat idet det gjorde det

muligt at tilbyde shiiter udenfor Iran, som boedet iikke-revolutiongert miljg, mulighe-
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den for at veelge emarja, der viderefgrte den islamiske revolutidkndre kvalificerede
revolutionaeremaraijis tilstedeveerelse i Iran betgd, ifalge ham seldeaikke var pakree-
vet, at han ogsa var det (Chehabi 2006b:300). Rantfele forsggte Khamenei igen at
sammenbinde de to magtstrukturer, der er afletieaholdsvisvilayat al-fagihog mar-
jaiyya, pa trods af at han selv var arsag til, at dissev tbrudt. Khameneis
(selv)forfremmelse timarja pa trods af manglende religigse akkreditiver frehsamti-
dig i hgj grad som et forsgg pa at binde det vegtigrjaiyyati den Islamiske Republik
Iran somprimus inter pares den shiitiske verden, eller med Shaery-Eiserdardshia-
islams Vatikan(Shaery-Eisenlohr 2008: 144). Det var en status) Bazb’allah fra star-
ten formelt accepterede. Som sadan anerkendtedti’altsd Khamenei en privilegeret
religigs position ogsa indenfor de sociale omrader, hgrer undemarjaiyyatet. Dét
sagt, har Hizb’allah aldrig lagt skjul pa, at Kharaeikke nar Khomeinis niveau indenfor
figh.

Khameneismarjaiyyat og Hizb’allahs tilknytning hertil sendte organisaien pa kollisi-
onskurs med Libanons mest prominente og respeldated, Muhammed Hussein Fad-
lallah. Fadlallah havde ellers veeret en helt afgdeefigur og drivkraft i det islamiske
miljg, hala al-islamyyah al-shiyyarsom Hizb’allah voksede ud af, og siden haft stor
betydning for og indflydelse mange i og omkringamigationen som en fast statte til den
vaebnede modstand mod IsrdeEfter en kort flit medwilayat al-fagihi starten af
1980’erne var Fadlallah blandt de mange kritikdrmstitutionens implementering (San-
kari 2005: 287, Saad-Ghorayeb 2002:64, Kramer 1994). Hizb’allah betragtede det
derfor i hgj grad ogséd som en udfordring af Khariweaatoritet i Libanon, da Fadlallah
erkleerede (efter et intermezzo med Sistani sonmsira) sit egetmarjaiyyati stedet for

at anerkende Khameneis. Fadlallah begrundede niette at arabere behgvede en leder,
der talte deres sprog og forstod deres umiddelindje i stedet for en iranskarja, der
ikke havde indsigt i den arabiske libanesiske hagrd forleengelse heraf langede han ud
efter den iranskelamafor at forsgge at etablere Iran med en seerligstadenfor shia
islam. Det farte i de fglgende ar til kold luft dezh Fadlallah pa den ene side og Khame-
nei, det religigse establishment i Qom i Iran oglillah, pa den anden (Shaery-
Eisenlohr 2008: 144Y.
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Hizb’allahs forhold til Khamenei, Fadlallah og dertes respektivenarjaiyyat er dog
mere kompliceret end som sa. For det fgrste habp’allah opnaet starre egenautonomi
indenfor sin relation til Khameneigarjaiyyat. Den 17. maj 1995 blev generalsekretaer
Hassan Nasrallah og Muhammad Yazbak, leder af Hliah's juridiske dimension, ud-
naevnt til Khameneis religigse repraesentant@kilayn shariyyani Libanon (Alagha
2006: 45). Derved blev de bemyndiget til blandtedrtd at modtage den religigse afgift
khumsog andre religigse donationer fraiqalideerpa vegne amarja al-taglid Khame-
nei. | denne sammenheeng er det dog vigtigere, @gealisen af Nasrallah og Yazbeck
somwakilaynogsa betad, at disse blev bemyndiget til i nogawl @g indenfor visse so-
ciale omrader selv at fortolke udfgrelsen af reigg pligter i en libanesisk kontekst i
Khameneis navn (Alagha 2006: 192). Hizb'allah bi&ledes et ‘filter’ for Khameneis
overordnede religigse vurderinger indenfor de peivéamiliemaessige og rituelle sfeerer
skulle igennem, fgr de ndede ud i de libanesiskiergag hjem. Dette giver Hizb’allah et
gget aktgrraderum. Selvom Hizb'allah altsd aner&erithameneis religigse autoritet
sommarija al-taglid har den libanesiske organisation altsd i pragisaet selvsteendig-
hed i implementeringen indenfor dette omrade -gtidd med hvad man sa i forhold til

wali al-fagih positionen

For det andet synes Hizb’allahs forggede frihedsgraforhold til Khamenisvilayat og
marjaiyyat udfyldt med et gre til en anden religigs autoritetmligmarja al-taqlid Mu-
hammed Hussein Fadlallah. Mens Fadlallahs forhiblblain i femten ar forblev sa be-
teendt, atalimen farst omkring nytar 2009 igen mgdtes med irangi@aesentanter, var
forholdet til Hizb’allah mere foranderligt. Forh@tmellem Hizb’allah og Fadlallah tge-
de i farst omgang op, da sidstnaevnte lovpriste islamiske modstands bedrifter efter
Israels tilbagetraekning i 2000 og forsvarede Hilthfes ret til at bevare sine vaben (San-
kari 2005:268). Alligevel oplevede man blandt aneleffyring af en hgjtstdende person i
Hizb’allahs store organisation — chefen for orgamemens tv-statioml-Manar — med
henvisning til, at han var loyal mod Fadlallah (dor2007:118). Ligeledes var Fadlallah
og Hizb’allah pa kant i forholdet til Hizb’allahgjaren i det libanesiske politiske system,
hvor ayat'allahenflere gange kritiserede, at organisationen katadtéisk deltagelse en
religigs pligt,taklif, hvilket han mente var at bruge det religigse &legom 'salgsvare i

en politisk basar’(Alagha 2006: 62). Pa den andde kar organisationen aldrig stillet
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spgrgsmalstegn ved Fadlallahs religigse autoritety tveertimod et utal af gange rost
hans religigse meritter (se eks. Nasrallah 31.81987, Moussawi, int.). Hgjtstaende
ledere i Hizb'allah har saledes kontinuerligt frekteret Fadlallahs preedikener, ligesom
det er velkendt, at vice-generalsekretser Naim @eagsivnligt besggte Fadlallah for kon-
sultationer (Sankari 2005:268). Det har sat sig.sgavnlig pa tre omrader synes Fadlal-
lahs reformistiske gradualisme og pragmatisk asmng at have veeret en stor inspirati-
onskilde for Hizb’allah. Saledes menes Fadlalladteifor det politiske omrade dels at
have haft stor indflydelse pa den flgj i Hizb’allater gik ind for deltagelse i det libanesi-
ske politiske system fra 1992, dels at have furigeoen retningspil for demnfitah-
strategi, abenheds-strategi i forhold til samarkejoed andre konfessionelle grupper,
som organisationen har fulgt siden 1991 (Azani 2889Sankari 2005:246). Derudover
virker Fadlallah til at have inspireret et skifbiganisationens forsgg pa at udbrede den
islamiske bevidsthed. Fra at Hizb'allah i de fgi@terbejdede med at frembringe en is-
lamisk atmosfeere oppefra ved hjeelp af ydre tvangy Bksempelvis tgjregler blev hand-
haevet med korporlige midler og hvor butikker, delgte alkohol kunne risikere at fa
smadret hele lageret, foregar udbredelsen i dag laere diffust, med en spredning ne-
defra gennem organisationens sociale apparat ogemédighed med den praksis, som
Fadlallah altid har promover&Mens et Hizb'allah med for@gede frihedsgrader firide
Khameneismarjaiyyat og wilayat navnlig i det seneste arti i praksis har veereigptaaf
Fadlallahs marjaiyyat, har greensen dog gaet vedrddifiger af hjgrnestenen i
Hizb’allahs religigse universyali al-fagihsunikke autoritet. Fadlallahs udrabelse af eget
marjaiyyat og den dermed implicitte udfordring af Khamergiito, udfordredevali al-
fagihs autoritet, dels fordi den implicit satte spgrgsstégn ved Khameneis religigse
legitimitet, dels fordi det kunne tolkes som ertikraf Hizb’allahs accept af iransk poli-

tisk styring quawilayat al-faqikrinstitutionen.

Der er dog endnu et vaesentligt aspekt af Hizb’alle#ation tilmarjaiyyatet Om end
Hizb’allah steerkt opfordrer sine medlemmer og tillgaze til at fglge organisationens
eksempel og acceptere Khomeini og senere Khameneisrja, fritstilles medlemmer
og tilhaengere i deres personlige valgrafrja (Saad-Ghorayeb 2002:65). Ganske fa me-
nes at have fuldt disse opfordringer. | stedet dwlgvervejende arabiskmaraji.

Hizb’allahs accept af Khomeinimarjayyiatadskillelse sig saledes fra et flertal af libane-
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siske shiiter (i den udstreekning, at de libaneskiter pa dette tidspunkt overhovedet
fulgte enmarja), som fulgte den Najafbaseredbu al-Qasim al-Kho'i, der siden 1970
var blevet betragtet somarja at-taglid(Walbridge 1997:63-87). Selvom Hizb’allah op-
bakning blandt den shiitiske befolkning er voksetssivt i arene, der er passeret siden
Khomeinis dgd, synes det ikke at have medfgrt @t $banesisk fglge til Khameneis
marjaiyya Der findes dog ingen praecise opgarelser pa omrétit forholdet mellem
mugallid og marja er uformelt, omskifteligt og vanskeligt malbarbrskere pa omradet
er dog samstemmende enige i deres vurdering &f, stiort flertal af Libanons shiiter,
heriblandt Hizb’allahs stgtter og medlemmer, i steldar fulgt enterayat’allah Ali al-
Sistani i Irak eller den libanesiskgat’allah Fadlallah. Enkelte menes dog fortsat at fal-
ge Khomeini eller Khoi posthumt, selvom dette besesig i grazonen af det tilladelige.
(Deeb 2006:71, 94 Det betyder, at hverdagslivet i privaten hos lésté libanesiske
shiiter i hgjere grad er pavirket af Sistani og|Eiah end af Khamenei. Nar den almin-
delige libanesiske shiit — herunder Hizb’allahdtetreog tilheengere — sgger mod siar-

ja i forhold til hvordan familisere og rituelle aspekaf det sociale liv skal indrettes til at
leve i overensstemmelse med Guds ord, vender daltsiyi hajere grad mod Sistani og
indtil for nylig Fadlallah end Khamen&l.Det bemaerkelsesvise herved er, at s&vel Ali al-
Sistani som Muhammed Hussein Fadlallah afviser 'dil#ghs wilayat al-fagihi den nu-
veerende implementerede udgave, som Khamenei odaliigdb bakker fuldsteendig op
om (Sankari 2005: 287, Saad-Ghorayeb 2002:64, Krd@@7: 104, Sistanis hjemme-
side, sistani.org). P4 den made kan man groft lsagitludere, at Hizb’allahs politiske
rammer udstikkes afali al-fagih Ali al-Khamenei, mens de menige shiiters hverdag f

Hizb’allahs side i praksis er blevet overladt i8t8ni og Fadlallah.

Hizb’allahs position indenfor de religigse magtktuner, der resulterer aharjaiayyat
al-taqlid institutionen, er altsa ganske kompleks. Selvorbidilah anerkender Khame-
neismarjaiyyat er det en tilknytning, der kvalificeres pa treded For det farste overla-
des organisationens medlemmer og statter selvlgey&evilket betyder, at stgrstedelen i
stedet har fulgiaraji Sistani og Fadlallah i deres dagligdag. For ddeahar Hizb’allah
som organisation opnaet foragede frihedsgraderhiofd til Khameneisnarjaiyyat som

organisation. For det tredje har Hizb’allah fundtdr inspiration hos Fadlallah i udfyl-
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delsen heraf. Graensen har dog veeret, nar dennedwetfe den vitale magtstruktur, som

folger afwilayat al-faqih,i Hizb’allahs religigse ideologi.

Khamenei optegner banen, men Fadlallah og Sistanelstemmer hverdagen

En opmaerksomhed pa de religigse magtstrukturererdiedlejret i Hizb’allahs religigse
diskurs, kan bidrage med en vaesentlig nuancerinigvaftfor Hizb’allah handler som de
ger, og hvordan de pavirkes af eksterne aktgrdigiBee magtstrukturer influerer sale-
des signifikant pa Hizb’allah som en organisatider, forstar og fremstiller sig selv i og
pa baggrund af en altomfattende religigs ideolbgr, religigse autoriteter privilegeret
adgang til at forme bade organisationens grundlestggeerdensbillede samt rammerne
for religigs retledning indenfor distinkte sociddédter. Organisationens position indenfor
disse strukturer har dog udviklet sig signifikaenhgem tiden, sa den i dag handler med
stgrre autonomt aktgrraderum indenfor de religimagtstrukturer end tidligere. Hjarne-
stenen i Hizb’allahs ideologi har siden organisaios etablering veeretilayat al-fagih,
som har placeret det religigse lederskab indendbipdlitiske felt hos én autoritet, tidli-
gere Ruhollah Khomeini, efterfulgt af Ali al-KhanenDet betyder, at organisationen
falger de overordnede rammer for handlinger ogdaisering af venner og fijender, som
wali al-fagih meningsfikserer i og pa baggrund af den religdiskurs. Organisationens
frinedsgrader til autonomt at udfylde (og i nogeadyforme) rammerne er dog i dag om-
fattende. | udfyldelsen af dette raderum hmarja al-taglid Muhammed Hussein Fadlal-
lah frem til sin dgd i 2010 nydt stor indflydelg& trods af Hizb'allahs formelle accept af
Khameneignarjaiyyat Samtidig menes et flertal af Hizb’allahs indivédle medlemmer
og statter at fglge Ali al-Sistani og indtil hanadd Fadlallah. Det betyder, at mange liba-
nesiske shiiters hverdag i hgjere grad preegesabfskemaraji end Khamenei. Groft sat
op betyder det altsa, at det er Khamenei, der teggreen udadtil, mens det er Sistani og
Fadlallah, der i praksis optegner hjemmebanen veittfald sa lzenge, at de ikke truer
Khameneis politiske autoritet.
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! Denne tekst vil terminologisk ligestille bensevieete diskursteori og diskursanalyse som en forlemte
for en diskursteoretisk analytik (jf. Torfing 1992). Dette indikerer en midterposition i diskusgnrom
diskursanalysen skal ses som en metodologi elfaresoteori. Michel Foucault selv opfattede sit @be
som veaerende en magtanalyse, ikke en magtteori #attut980c:199), og Dreyfus & Rabinow heevder da
ogsa at bade arkaeologien og genealogien i bundungl gr metodologier (1988987 :Introduction). Til
stgtte for denne position kan anfgres, at der garigkigt ikke er tale om en teori som heevder djéa
kausalrelationer eller sgger at producere empitislucerbare hypoteser. Men samtidig er det protiskna
at reducere tilgangen til instrumentel metode, sepnaesenterer et givent felt fra et punkt uderforfing
1999:12). | stedet indgar det teoretiske og aredgtaspekt i en gensidig udviklende relation @rélough
1999:16)

2 Fairclough selv kollapser ved senere lejlighedodsidstnaevnte kategorier i en sékaldt interpersiomé-
tion (Fairclough 1995:14)

% Hvor Fairclough med sine dominansrelationer fokeispd de sociale dominansrelationer, der er iretlej
i diskurserne — eller i hans retorisk, ideologierigeevdes i dette perspektiv at disse struktuxerverer
differentieret adgang til at foretage fortolkningey italeseette begivenheder og derved reartikalene
diskursive viden. Med afsaet i Foucaults viden/mmesxus, vil disse strukturer i det fglgende blivadeent
magtstrukturer.

* Det mest prominente — og et af de meget fa kenelksempel pé intern splittelse i forhold til rétig
legitimitet har veeret i spgrgsmalet om organisatiendeltagelse i det libanesiske politiske system.
Hizb’allahs fgrste generalsekretzer, den radikalghBal-Tufeili fastholdte fra midten af 1991 et kaom

en islamisk republik i Libanon og gik dermed imwdli al-fagihsreligigse vurdering - og den nye general-
sekreteer Abbas al-Mussawi. Tufeili forblev i faretagang en del af organisationemajlis al-shuraefter,

at han mistede generalsekretaerposten. Det varrdstakket frist. | maj 1997 annoncerede han eneay b
veegelse, den sdkaldte ” De sultnes revolution’kaddte pa civil ulydighed. Den 24. januar 1998 kom
reaktionen, da Tufeili officielt blev smidt ud afA#’allah. F& dage efter svarede han igen ved sammesl
et par hundrede vaebnede maend at beseette et ahllikb’religigse seminarer, hvilket farte til eddibt
sammenstgd med den libanesiske haer (Qassem 20B%2252Alagha 2006: 48)

® | marts 2002 forklarede Hizb'allahs generalsekretpeindelsen af dette kosmiske fiendskab: Da Gud i
tidernes morgen har skabt mennesket, befalesralerse at knaele for mennesket. Drevet af sin anoga
0g misundelse, neegter Satan, dgimei, en deemon skabt af ild, som Gud har tilladt aeveammen med
englene, at falde pa knee for Guds nye skabningfdD&ud til at forbande Satan og fratage ham &iten
Satan udelukkes dermed fra en plads i Paradis wedniedag og ma i stedet tilbringe Evigheden i Helve-
de. Satan erkleerer derfor sit evige fiendskab ¢éihnesket og sveerger, at han vil ggre, hvad hafokat
skade Guds yndling, mennesket, ved at lokke detfraaden vej, som Gud har udstukket for mennesket.
Derved skabes konflikten mellem Satan og mennesketet fundamentalt fiendskab mellem Satan og de
mennesker, der fglger hahizb’Shaytanpa den ene side og pa den anden de menneskégruder i
overensstemmelse med Guds bud og modgar Satamnsgtwtter, Guds parti eller gruppizb’allah
(Nasrallah, 19.3.2002). Den kosmiske konflikt stsa ikke mellem Satan og Gud, men mellem menne-
sket og Satan. Det skyldes, at Gud i sin almaegtighdsevet over konflikten, idet universet er urtdans
ultimative autoritet.

® Hizb’allahs vice-generalsekreteer Naim Qassenestiignestykket enkelt oper er to frugter af jihad-
handlingen: Martyrium og sejr. Martyren opndr maigt, mensummahog dets frihedskeempere opnéar
sejren(Qassem 2005: 44).

" De fire aktgrkategorier udledes af to delvist tagpende begrebsdikotomietizh’shaytanog hizb'allah
samtundertrykkeremostakbarin og undertryktemostaz’afin som blev ayat’allah Ruhollah Khomenei
formulerede. En del forskere har fejlagtigt foretiklikotomien som en parafraseringlaf al-harh kri-
gens hus, odar al-Islam Islams hus i betydningen fredens hus, som iklstodaindre er et specifikt sunni
begreb, der ikke genfindes i den shi'itiske trawitisom Hizb’allah bygger sin ideologi pa De toaddmi-
seet er i stedet delvist overlappenilestakbarin undertrykkerne, er sammenfaldende rhizth’shaytan

og bestar altsd af Satan og de statter, som Satdnrimaet at lokke over pa sin side. Omvendt diéski
hizb’allah ogmostaz’afinsig lidt fra hinanden. Hvdmizb’allah betegner den gruppe af mennesker, som
lever efter Guds ord og aktivt moddéizb’shaytanteeller gruppen ahostaz’afin de undertrykte, sével de
retledede, der aktivt bekeempgezb’shaytanog de mennesker, der ligger under og er offer for
hizb’shaytansaggressive overmagt, men (endnu) ikke har valtiftadt modgéhizb’shaytansom de ellers
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burde. De stgtter altsd ikke Satan og er derfa jik 'det onde hold’, men modarbejder ham helles,ik
som de bar, hvilket koster dem pladsen pé 'farstigio hizb'allah.

8 Mere specifik artikulereShaytan og dermed ogsa de jordiske magter, der menirsgsfils pa den bag-
grund, med to overordnede karaktertreek. For detdaar han af natur uforanderligt ond, hvilket gisig
udslag i herskertrang, racisme, misundelse samgance - netop misundelsen og arrogancen ved menne-
skets skabelse og seerstatus foranledigede hatafilise Guds skabervaerk. For det andet er Sadmabe
gerisk, snydende og misledende og forsgger medoai@ndenveerende korrumperende midler at udbrede
samme ondskabsfulde arrogance, racisme og misendels han selv star for (Nasrallah 19.3.2002).rHvo
den farste type karaktertraek bestar i en indbyggdskab, er den anden type sa at sige et mediudefor
farste type, altsd en made som Satan forsggebatdel sin ondskab pa.

° Dette skyldes en fundamental italeszettelse i 'ragkekategorien’, som Hassan Nasrallah har forklaret
Mennesket har en fri vilje til at vaelge alt, hvaat dedrgrer sit personlige livs detaljer sisom ndrikke,
beklaedning, tale og selv private spgrgsmal. Manktive en fiende eller en venHan fortsatte med at
forklare, hvad der var afggrende i kategoriseringfevenner og fiendef...]Jkonflikt med den israelske
fiende og modgéelse af den zionistiske fiende erideere regler, der bestemmer vores relationen; ve
skaber, fiendskaber etqNasrallah 19.3.2002). Italeszettelsen i mennasgitionen geelder sdledes ogsa
blandt andre Danmark og de gvrige europeeiske lmwe jkke er uforanderligt onde, men ’blot’ hardad
sig forbleende a$haytandristelser, men nar handlingen sendrer, sendresfiysfeforholdet. Foranderlig-
heden er kommet seerlig til udtryk i Hizb'allahsHokd til Frankrig. Frankrig var det fgrste landy dau-
gust 1982 indsatte landtropper som en del af etimatibnal styrke i Libanon. Styrken blev dog hgtti
involveret i de interne kampe og derfor set sont ipaorgerkrigen. Det resulterede i et selv-
mords/martyrangreb pa de franske faldskaermstrapgeober 1983, som kostede 58 mennesker livet.
Franskmaendene slog igen med angreb pa de islaakskiemier og traeningslejre i Begaa, hvor den shiiti
ske islamiske veekkelse blomstrede. | dag har sitvert sendret sig. Hizb’allah har flere gange statte
fransk involvering i Libanon, blandt andet i forfden franske deltagelse i komiteen til implementgaf
den farste nedfeeldede vabenhvile, den sakaldté-afpaie fra 1996. Som Hizb’allahs vicegeneralstdeare
Naim Qassim senere har forklarEtanskmaendene blev betragtet som vores fiendeti, derangreb vores
baser i Begaa. Frankrigs position i forhold til bar sendret sig, sa vi har ogsa eendret vdf@iteret i
Alagha 2006:53).

19'Som Hizb'allahs vice-generalsekretzer, Naim Qas$erkiarer det sélede®et|[jihad] er en integral del
af ens sande overbevisning, uden hvilken Guds aefelenne overbevisning ikke er acceptevgtfort-
seetterDe, der ikke leverjihad lever i personlig ydmygelse og har underlagtfggden, altsd Satan
(Qassem 2005: 34).

" Overordnet skelnes mellem den stiimad, al-jihad al-akhbar og den lille,al-jihad al-asghar(Qassim,
2005:34). Den lillgihad kan, igen, opdeles i to: En offensiv og en deferi3en lille, offensivjihad, ibti-
da'’i, bestar i at udbrede Guds budskab og dermed natigeh i form af Islam over hele kloden. Den lille,
defensivgihad, difa’i jihad er pakraevet, na-ummah den muslimske nation, rent konkret og i manifest
form trues udefra af undertrykkelse, beseettelsz gtimygelse (Qassem 2005:36). den lille, defensive
jihad bestar af mere end blot udfgrelsen af den veebmaat#ling i sig selv. Hizb’allah mener, at der relig
gst kan udledes tre underformer af den lille, deferjihad, udover den veebnede handling: En forebyg-
gendgihad, en logistiskihad og en forhandlingshad,

Den storgihad adskiller sig markant fra den liljihad, idet den ikke bestar i bekeempelsen af ydre fignde
men de indre. Den stojibad gar det enkelte individ og hele samfundet klaatitieltage i den lillghad

og dermed ogsa i den vaebnede kamp. Den jshaethar i Hizb’allahs perspektiv bade et individuegt et
kollektivt niveau. Hizb’allahs store, kollektiyinad bestéar af to elementer: Den samfundsmaegisiae og
den politiskgihad. (Khashan og Mousawi 2007:13)

Det er veerd at bemaerke at en offefjisiad, falge Hizb’allah og den shiitiske tradition gealéerikke er
tilladt far Dommedag. Kun defejlbarlige, altsa Profeten Muhammed og de tolv Imamer, sonftiie:
steendig indsigt i Guds gnske og derfor kan brydeigdet om den tvangsfri religion, har nemlig reati
erkleere offensiyihad (Alagha 2006:8Y. Indtil da skal den kosmiske konflikt

12 50m Nasrallah i 2004 forklarede: [.\pres kamp forudseetter legitimitet, s& vores dacbtil marty-
rium. Vi ma sikre, at detaljerne i kamphandlingeh@moniseres til Guds tilladelse og tilfredsstike og

at vores handlinger bringer os teettere pa GNdsrallah 20.2.2004). For et diskursendogent &tibjeen
overtraedelse af de i diskursen altsa kunne trubgidedes diskursivt definerede mal, ambitionengan
radis til fordel for en evighed i det helvede qem deligigse kosmologiske viden indlejret i diskamrsSom
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Nasrallah forklarede om en ung dreng med martyraspner:Hvis vi forteeller ham, at dette baram at
dette er selvmord og en synd, s vil denne ungealikéie beveege et skridt fremad og ingen kan tvage
til at tage et skridt frema{Nasrallah 25.3.2002).

13 Til tider haevdes den iranske og Qom-basers@¢’allah seyyediossein Burujerdi at have vaest
marja al-azanmellem 1946 og frem til sin dad i 1961. | praksilgte mange arabere dog den irakiske og
Najaf baseredayat’allah Muhsin al-Hakim (Walbridge, 2001: 5). Ligeledes ¥@omeini selv ikke pa
hajden af sin popularitet den enestarja. Faktisk menes han overgaet i antal af tilhaengkden hgit-
estimerede stayat’allah Abu’l Qasim Khoi, der var en staerk modstanderaafimenblandingen af tempo-
ral politik og religion, som Khomeini var en af gerste eksponenter for (Walbridge 2001: 5, se ogsa
Shaery-Eisenlohr 2008: 97-98).

4| Libanon er det farst indenfor de seneste artigligiose veekkelse, at starre dele af den shéitisiolk-
ning reelt er begyndt at fglge erarja. Samtidig har der veeret tale om store geografiskekélle, som
betad, at man helt op i 1980’erne kunne mgde shiiten stammedominerede Beqaadal, der ikke var be-
kendt medmarjaiyyainstitutionen, mens det var langt mere almindelidgt sydlige Libanon, der generelt
havde en starre religigs bevidsthed (Walbridge B)Q1 dag er den dog vidt udbredt i Libanon ogned

til fundamentalt at strukturere relationen melleiab*allah og Iran.

15 Af den iranske forfatnings artikel fem kan maresi#s lzese, @fjnder okkultationen afvali al-amr
[tidens herre, Imam al-Mahdpalaegges formynderskfilayah] og lederskabet af umméatien muslim-
ske nationlden retfaerdig€adil] og fromme [muttaqi] jurist [faqgih], som efuldstaendig bevidst om for-
holdene i sin samtid, modig, ressourcesteerk ogadetnistrative egenskabe®om en kuriositet kan det
neevnes, at Michel Foudcault faktisk selv overséahnigerne indenfor den shiitiskdamada han som jour-
nalist rapporterede fra den islamiske revolutiari .

16 Autoriteten, som Hizb'allah tilskrev og tilskrivéagih, rodfzestes altsa ikke i hans position som den
gverste leder for den Islamiske Republik Iran, rmkeme i hans position i den religigse ideologi. S¢as-
rallah i 1993 forklarede=orholdet med den gverste religigse leder er ukijgtg for vores islamiske be-
veegelse, uanset om han er i Najaf eller NeauptdeSHatealhvor Khomeini var i eksil 1978-197%ller
om han er leder over et helt land [...] Forholdetdarfor ikke underlagt geografi eller nationalitédet er
et spargsmal om religigs kompetence og legaliteiset hvor det er placer@asrallah 31.8.1993: 133, jf.
Qassem 2005:57)

" Dette kommer blandt andet til udtryk i det klaksi@merika, Amerika, du er den store Safaks. Nas-
rallah 23.2.2006) eller udtalelser somoderen til al ondskab og korruption, den storeaBSéhasrallah
4.6.2002). Denne satanisering betyder, som Hiztiallgeneralsekretaer Nasrallah heevdeawvores
problemer og vanskeligheder kommer fra USA og pigitk. Det er amerikansk hegemoni, spil og titsky
delse til voldNasrallah 2.3.2004), hvilket var en gentagelsdiab’allahs oprindelige manifest fra 1985
hvoraf fremgaDen primaere rod til darligdom er Amerikilizb’allah:1985). Hizb'allah mener séledes, at
USA — qua sin sataniske natur — i bund og grundeabestraeber sig p& at dominere verden gkonomisk,
politisk og kulturelt (eks. Mussawi int, Nasrall28.5.2004). Idet al darligdom i det religigstinfarade
verdensbilllede kun kan komme fra shaytan, somatearikanske ledelse altsd fremstar som en nutidig
materialisering af, ma skadelige naturfeenomened ogsinde herfra. Da en reekke jordskaelv gennemry-
stede levanten med epicentrum i det nordlige Idradkbruar til juni 2008, erkleerede Hizb'allaHesfes
0gsa, at det var USA's veerk (NowLebanon, 9.7.2008).

18 |srael haevdes at vadre.]Jen monstras, terroristisk og kreeftbefaengt enshne enhed besidder en
aggressiv natur, der ggr den forbryder{®¥asrallah 27.3.2004). Idstaten Israel ses som et rendyrket
produkt af den sataniske, zionistiske ideologi, menog kondenserer den al Satans ondskab i emdfora
derlig trang til at slavebinde, korruptere og hegaisere sine naboer. Det far generalsekreteer Haasn
rallah til at konkludere, gti]et zionistiske projekt i vores region i dag udgpidsen af ondskab, tyranni,
terror og korruption(Nasrallah 24.3.2002).

9| forhold til Hizb’allahs lederskab har generalsetker Nasrallah sdledes udtal¥/i’mener, atvali al-
fagih rent faktisk har ret til at udpege vores lederennhivad sagde Khamenei, den gverste leder, til det?
Han sagde 'Nej, jeres egen konklave skal veelgs jedere” (Nasrallah 31.8.1993: 134).

% Fadlallah havde blandt andet undervist mange &beleende kreefter i Hizb’allahs dannelse og opfordre
flere mindre organisationer til at g& med i derapaorganisation, som Hizb’allah var ved sin dasadSe
eks. Sankari 2005:; 167, 201, Saad-Ghorayeb 20Q022Zhi 2009: 58-59).
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% Forholdet var s& darligt, at Fadlallah i de faldefemten &r fra hans etablering afisitrjaiyyahar Fad-
lallahs forhold til Iran s& darligt, at han hartfeddte sig fra at rejse til Iran eller mgdes meahake offici-
als til trods for gentagne invitationer (Sankar®20267, Chehabi 2006b: 300).

2 Se eks. Jaber, 1997:53 for de farste &r.

% P& rygtebasis skulle dette ligefrem inkludere piggtionens vice-generalsekreteer Naim Qassem, der
altid har veeret teet pa Fadlallah og ofte har belsags preedikener.

24 Meget lidt kendes desveerre til Sistanis indflydedd de libanesiske shiiter, da opmaerksomhedge-i li
raturen herom hidtil har veeret sparsom. Der marsfikesies studier, der behandler Sistanis eller wans
kil, stedfortreeder, i Libanon, Hamed al-Khalfs, betggrfor den shiitiske befolkning i Libanon.
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