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Handtering af muslimske praksisser
i danske folkeskoler:
Autoritet, inklusion og religion

Sidsel Vive Jensen

Abstract

The Danish public debate on Islam is often concerned with the ways in which
Islam is governed in Danish institutions. This article describes — on the basis
of survey and interview data from schools across the country — why and how
Muslim  practices are governed in Danish public schools. The article
demonstrates that governance of Muslim practices is not an either-or question
of authority. Rather, two types of governance are identified on basis of the
collected data: inclusive and exclusive governance. Inclusive governance is
generally developed in schools with a bigh concentration of Muslim pupils.
Exclusive governance is slightly more developed in schools where ’specialists’
(e.g. consultants or counsellors) have been involved in the process of developing
schools’ governance than in schools where no specialists have been involved.
Surprisingly, head teachers’ perceptions of Islam and religion have no direct
influence on the kind of governance developed.

Den danske debat er fyldt med holdninger til, hvordan muslimske
praksisser! som fx faste og ben skal hindteres i Danmark og sarligt i
offentlige institutioner. Ikke mindst fordi der ikke er nogen lovgivning pa
omradet, flyder medierne over med eksempler pa ’afsloringer’ af fx
bornehaver og hospitaler, der undgér frikadeller eller serverer halalslagtet
kod af hensyn til muslimske born og patienter (Ekstra Bladet 15. og 21.
juli 2013). Bekymrede debattorer havder, at muslimers ret til religios
frihed kraenkes, mens andre ligesi bekymrede debattorer havder, at
danske traditioner stir for fald, fordi der tages et overdrevent hensyn til
en religios minoritet. Faktum er, at ingen har overblik over, hvordan
muslimske praksisser rent faktisk handteres i de danske institutioner, der
ikke har ministerielle retningslinjer for omradet.

Folkeskolen er et eksempel pi en institution, der ikke er underlagt
nationale bestemmelser i forhold til religiose minoriteters praksis. Der
har hidtil hersket politisk uvilje imod at regulere omradet — sezrligt
markeret af tidligere integrationsminister Bertel Haarders udsagn om, at
han ikke er minister for leverpostej, torkleder eller badeforhang (fx
gengivet i Information 14. juni 2003). Saledes er det op til den enkelte
kommune eller skole at afgore, hvordan man cksempelvis konkret
hindterer halalmad. I denne artikel prasenteres resultater fra et studie,
der har til formil netop at undersoge, hvordan og hvorfor handteringen
af muslimske praksisser udvikles forskelligt i danske folkeskoler.

! Jeg bruger her ’muslimsk praksis’ som deskriptiv samlebetegnelse for alle aktiviteter, der
knyttes til islam, serligt i en diaspora kontekst. Det vil sige, at jeg med muslimsk praksis’
refererer bade til det at faste, at bare torklede, at komme i en moske etc., selvom jeg
anetkender, at muslimsk praksis kan vaere meget andet end disse eksplicitte aktiviteter, jf. fx
Jeldtoft 2012.
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I den europ=xiske islamforskning har der gennem de seneste értier
veret et oget fokus pa de europziske majoritetssamfunds reaktioner pa
tilstedevarelsen af muslimer (Sunier 2009). Denne del af
islamforskningen interesserer sig mindre for de muslimske minoriteters
religiose praksis, organisering, transformation og forgreninger og mere
for fremstillingen af muslimer og islam i medier og offentlige debatter og
behandlingen af religiose minoriteters rettigheder generelt. Det centrale
omdrejningspunkt er siledes ikke islam og muslimer, men de europaiske
samfund selv; deres institutionelle organisering, deres politiske kultur,
deres historiske forhold til religion og islam, og deres fremherskende
ideologier om forholdet mellem religion og stat. Narvaerende studie
skriver sig ind i en forholdsvis ny niche i dette felt, som beskaftiger sig
specifikt med europziske staters handtering af islam (Maussen 2007,
Bader 2007).2

Forskningen i europziske landes handtering af islam soger at
beskrive de vilkar, som forskellige sammenhzange etablerer for islam og
muslimer, og forklare baggrundene for disse forskellige vilkirs etablering.
Handteringen af islam bestar konkret i tilpasning til, regulering,
imodekommelse eller afvisning af forskellige aspekter af islam som fx
bygning af moskeer, setlige indrejsetilladelser til imamer og forsyningen
af halalmad i offentlige institutioner. I beskrivelsen af handteringen af
islam skelner man mellem forskellige aktorers (muslimer og ikke-
muslimer) indflydelse (Bader 2007) og forskellige samfundsmassige
niveauer: det internationale, nationale, regionale og lokale (Rath et al.
2001, Bowen 2007). Blandt forklaringerne pa forskellige hindteringer af
islam, der indtil videre er fremhavet i forskningen, indgir bade de
ressourcer og muligheder for pavirkning, som muslimerne i den konkrete
sammenhang har, og de ideologiske eller strukturelle kendetegn ved
majoritetssamfundet (Tatari 2009) som fx en generel afvisning af religion
i kraft af fransk sekularisme (Liederman 2000, Mannitz 2004), eller det
sarlige forhold mellem kirke og stat i Tyskland (Mannitz 2004, Fetzer og
Soper 2005).

I dansk sammenhzng er der indtil videre ikke lavet studier, som
specifikt fokuserer pa handfering af islam eller muslimske praksisser
hverken lokalt eller nationalt. Det betyder ikke, at der ikke er lavet
undersogelser af fortholdet mellem islam/muslimer og danske
institutioner generelt eller folkeskolen specifikt. Forskningen vedrorende
islam og skoler har primart beskaftiget sig med undervisningen i
kristenkundskab, og hvordan islam behandles i denne undervisning (fx
Jensen 1994, Olesen 1987 og Buchardt 2008) eller med de muslimske
friskoler (Thle 2007, Shakoor 2008). Der er ogsa forsket i, hvordan islam
diskursivt fremstilles i skolen, og pd hvilken made nogle muslimske born
fremhaver islam som en signifikant identitetsmarkor 1 skolen
(Moldenhawer 2001, Gilliam 2009). Selvom der ogsa er lavet beskrivelser

2 Bader og Maussen benytter termen ’governance of Islam’ om det brede felt af mulige
handteringer af Islam, som bade kan vare styrende og imedekommende, og som kan
leveres af bade interne (muslimer) og cksterne (reprasentanter for majoritetssamfundet)
aktorer. Denne brug af termen ’governance’ adskiller sig fra den Foucault-inspirerede brug,
der mere snavert vedrorer styring, og jeg oversatter derfor governance til *hindtering’ frem
for *styring’.
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af, hvordan forholdet mere generelt er mellem skole og religion (fx
Andersen et al. 2006), har der manglet et specifikt fokus pa religios
praksis i skolen. Med perspektivet fra den europziske forskning i
hindtering af islam sw®ttes der i denne artikel fokus pd, hvordan
muslimske praksisser hdndteres i skolen, og pi de bagvedliggende
strukturelle og ideologiske forhold om religion og skole, der er
betydningsfulde for, hvordan skolernes handtering er udviklet.

Datagrundlag

Studiet bygger pa bade interview- og sporgeskemamateriale indsamlet fra
folkeskoler pd tvars af Danmark i 2011. Spergeskemaundersogelsen
bestar af svar fra 409 folkeskoleledere ud af de pa det tidspunkt ca. 1.500
folkeskoler.> P4 286 af de 409 skoler, der deltog i undersogelsen, er der
elever med muslimsk baggrund, og det er i sagens natur disse skoler,
undersogelsen tager udgangspunkt i.4 De sporgsmal, der er stillet til
skolelederne, vedrorer deres skoles hindtering af muslimske praksisser,
hvem der har haft indflydelse pd udviklingen af denne hindtering, samt
skoleledernes forhold til religion generelt og til islam specifikt.

De udvalgte muslimske praksisser, der sporges til, er halalmad, faste,
ben, hejtidet, torklede og kontakt til moske/imam. Disse praksisser er
udvalgt i et forsog pa at operationalisere ’islam’ via formelle islamiske
praksisser (som bon og faste) og meget synlige (i hvert fald i en
diasporakontekst) former af rutiniseret islamisk handlen (som at spise
halalmad og at bare torklede) (Jacobson 1998). De seks praksisser er
desuden anerkendt som centrale markorer af islam blandt bide muslimer
og ikke-muslimer. De aktorer, der er medtaget i sporgeskemaet som
potentielt indflydelsesrige for handtering af muslimsk praksis, er udvalgt
pé bagerund af resultaterne fra et forstudie bestdende af interviews med
en rekke forskellige skoleprofessionelle: larere,  skoleledere,
tosprogslarere, tolke og integrationskonsulenter. Det samme galder for
skoleledernes forhold til religion og islam; disse reflekterer desuden
teoretisk variation i forhold til, om teligion/islam opfattes som kollektivt
eller individuelt betydningsfuldt, om teligion/islam opleves som havende
positive eller negative effekter, og om religion/islam enskes begranset til
eller udelukket fra bestemte dele af skolens sociale liv (Jensen 2013).

Interviewundersogelsen bestar af interviews med ledere og ansatte fra
ni skoler, der er udvalgt, siledes at meget forskellige skoler (i forhold til
bide hindtering af muslimsk praksis, geografisk placering og andel af
elever med muslimsk baggrund) er repraesenteret. Dette brede materiale
giver mulighed for at afdxzkke generelle ligheder og forskelle i
hindteringen af islam i skolerne, ligesom det giver mulighed for at
undersoge, hvilke sammenhzange der er mellem skolernes handtering og

3 Der er i dag langt ferre folkeskoler pa grund af lukninger og sammenlegninger.
Sporgeskemaet blev sendt ud til samtlige folkeskoler. Svarprocenten var 27. Fordi
sporgeskemapopulationen ikke er en tilfaldigt udvalgt stikprove, kan de generelle
fordelinger ikke generaliseres til alle danske folkeskoler. Undersogelsen er til gengzld
velegnet til at identificere nogle overordnede tendenser, forskelle og sammenhenge
imellem forskellige skolers forskellige handtering af muslimsk praksis.

+ Kun pa de skoler, hvor der er elever med muslimsk baggrund, er skolelederne blevet bedt
om at svare pd, hvordan man pé deres skole handterer muslimsk praksis.
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de involverede aktorer. Analysen tager udgangspunkt i det generelle
overblik, som de kvantitative data frembringer, og benytter resultaterne
fra interviewundersogelsen til at understotte en dybere forstdelse af
vatiationerne og nuancerne i skolernes handtering af muslimsk praksis.

Manglende overordnede retningslinjer

I Danmark findes der som nzvnt ikke nogen generelle retningslinjer for,
hvordan muslimske praksisser, religios forskellighed eller religiose
minoriteter  skal  hédndteres i  folkeskolen. I 2003 udgav
Undervisningsministeriet Inspiration til bedre integration i folkeskolen — en
form for inspirationskatalog, der byggede pi konkrete skolers udvikling
af  losninger pa ’kulturelle og religiose  problemstillinger’
(Undervisningsministeriet 2003). Selvom man pid en del skoler med
muslimske elever kender til Undervisningsministeriets
inspirationskatalog, indikerer resultaterne af sporgeskemaundersogelsen,
at brugen af inspirationskataloget ikke har nogen effekt pd skolernes
overordnede hindtering af muslimsk praksis (Jensen 2013).

Nogle kommuner har udviklet retningslinjer for kommunens skoler i
forhold til fx fraver i forbindelse med hejtider, og i Aarhus og
Kobenhavn har man udferdiget en folder, som skolerne kan uddele til
born og foraldre i forbindelse med faste under Ramadanen (se fx Aarhus
Kommune, ukendt udgivelsesir). Ifelge sporgeskemaundersogelsen
kender skoler fra 26 ud af de 89 kommuner, der er representeret i
undersogelsen, til kommunalt udviklede retningslinjer for handtering af
muslimske praksisser. Sadanne retningslinjer synes dog ikke at have
nogen generel effekt pi skolernes handtering af muslimsk praksis, og
ifolge flere skoleledere folger man ikke slavisk kommunens retningslinjer,
hvis man mener, at man pa den enkelte skole har udviklet en bedre
losning (Jensen 2013). Det vil sige, at skolers handtering af muslimsk
praksis primart udvikles lokalt pd den enkelte skole af de lokale aktorer,
der er en del af skolens nare kontekst.

»Vi skal have det til at fungere”

Den danske folkeskole har i kraft af sin statslige uddannelses- og
opdragelsesopgave en sterk institutionel autoritet (Kampmann 2005).
Det fremgér af interviewmaterialet, at ledere, lerere og padagoger ikke er
i tvivl om, at det er dem, der bestemmer over det, der foregar i skolen.
Skolens autoritet omfatter et bredt omrade; den vedrerer ikke kun den
konkrete undervisning, men ogsi interaktionen mellem eleverne, deres
fysiske aktiviteter og endda deres helbredstilstand (Gilliam og Gullev
2012). Pa sin vis omfatter skolens autoritet ethvert aspekt af elevernes
liv, der har beroring med skolen. I den sammenhang er det ikke s
underligt, at de muslimske praksisser, der ’tages med ind i skolen’, fx i
form af piger, der gir med torklede, og forxldre, der onsker deres born
fritaget fra undervisningen et par dage i forbindelse med fejring af
religiose hojtider, naturligt ogsa reguleres af skolen. Som sidan er skolen
ikke generelt udfordret af tilstedevarelsen af muslimske praksisser.

Det betyder dog ikke, at de muslimske born og foraldre ikke har
nogen indflydelse. Som det illustreres i nedenstiende citat fra
skolelederen pi Bundvadskolen, er det afgorende at finde en losning, der
tilfredsstiller begge parter:
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Vi har ikke en masse principper, som er nedskrevet. En gang
imellem, nir der opstir et problem, si tager vi det op og
diskuterer, hvad der er mest hensigtsmaessigt. Det er jo ikke for at
genere nogen, at de [eleverne| gor det, og det er ikke for at genere
nogen, at vi siger, at siddan vil vi have det. Vi skal have det til at
fungere. (Skoleleder pd Bundvadskolen)

Citatet fra skolelederen pd Bundvadskolen illustrerer ogsa den
manglende overordnede handtering af muslimske praksisser som et
selvstendigt omrade, skoler forholder sig til. Kategorien ’muslimske
praksisser’, som jeg har konstrueret og interesseret mig for, er med andre
ord en fremmed kategori i skolen. Dette forhold afspejler sig ogsa i den
store forskel, der er mellem hindteringen af de forskellige muslimske
praksisser, der er undersogt. Som det fremgar af tabellen nedenfor,
sorger storstedelen af skoler med elever med muslimsk baggrund for, at
der til skolefester og lignende arrangementer serveres retter, som ikke
indeholder svineked. Til gengald er det kun ganske fa skoler, der har et
lokale til de born, som ensker at bede.

Tabel 1. Udbredelsen af konkrete eksempler pa handtering af
muslimsk praksis i 286 skoler med muslimske elever

Eksempel pa handtering af muslimsk praksis Procentdel af

skoler
Serverer retter uden svinekod 66
Tager hensyn til fastende elever 42
Frarader faste 35
Regler for fravaer ved muslimske hojtider 22
Besog i moske 21
Halalmad i hjemkundskab 12
Frarader bon 11
Fremhaver muslimske hojtider 7
Frardder brug af torklade 3
Bederum 1
Frarider kontakt til imam 1

Note til tabel 1. Procenten angiver, hvor mange af skolelederne pa de 286 skoler
med muslimske elever det er enige i, at de angivne eksempler pa hindtering af
muslimsk praksis passet pd deres skole. De konkrete udsagn, som skolelederne er
blevet bedt om at vurdere, er de folgende: Pa vores skole sorger vi for, at der
serveres alternativer til svineked til skolearrangementer og lignende’, ’skolen
tager  hensyn til de fastende bern fx i  forbindelse med
hjemkundskabsundervisningen eller idraet’, ’vi frardder eleverne at faste i
skoletiden’, ’pé vores skole har vi faste regler for, hvorndr og hvor lenge elever
med muslimsk baggrund kan fi fri i forbindelse med muslimske hojtider’, ’pa
vores skole har en eller flere klasser varet pi besog i en moske’, ’pa vores skole
anvender vi halalmad i undervisningen i hjemkundskab’, ’pd vores skole frarider
vi eleverne at bede i skoletiden’, *pa vores skole har vi arrangeret aktiviteter i
forbindelse med muslimske hojtider, fx i form af en fest, et sarligt tema for
undervisningen eller lignende’, ’pd vores skole frardder vi piger med muslimsk
baggrund at ga med torklede’, ’pa vores skole har vi et lokale til de elever, som
onsker at bede’, ’pa vores skole frarider vi eleverne at have kontakt til den lokale
imam eller andre muslimske autoriteter’.
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Af interviewene fremgar det, at den meget forskelligartede handtering af
de forskellige praksisser er et resultat af flere faktorer. For det forste
afhenger handteringen af en konkret praksis af, i hvor hej grad denne er
vigtig for de muslimske elever og forxldre, og om de udviser interesse
for en bestemt hindtering. For det andet afhenger hindteringen af en
konkret praksis af, i hvor hej grad denne praksis er i konflikt med
skolens aktiviteter. Og for det tredje afhznger hindteringen af en
konkret praksis af, i hvor hoj grad den symbolske vardi, der tillegges
denne praksis, er i overensstemmelse med skolens vardier.

Tager man torkledet som eksempel, s er det ikke en praksis, der
typisk moder modstand eller hindteres eksplicit 1 skolerne. Dette skyldes
ikke, at ingen piger med muslimsk baggrund bzrer torklede, men kun pa
halvdelen af de skoler, hvor der er piger med torklede, har man haft
overvejelser om, hvordan terkledet skal hindteres (Jensen 2013). En
direkte handtering af torklaedet ctableres forst i det tilfzlde, at torkladet
er i konflikt med skolens aktiviteter, som fx i idretsundervisningen, hvor
meget store torkleder opfattes som en sikkerhedsrisiko (man kan sidde
fast og blive kvalt).

I sidanne tilfzlde har man pa flere skoler anbefalet forzldrene at
anskaffe ’sportstorkleder’, dvs. kortere, tatsiddende torkleder, som
pigerne kan bruge i idrat. Torkledet kan bide fortolkes som symbol pa
personlig frihed og identitet i kraft af tilhersforholdet til islam og som
symbol pa manglende ligestilling eller endda kvindeundertrykkelse (Asad
20006). Eksempler fra interviewmaterialet illustrerer, at den forstnaevnte
fortolkning af terkledets symbolvaerdi som identitetsmarkor er fint i
overensstemmelse med skolers vardier om individualitet, og terkledet
bliver siledes ikke frarddet. Omvendt er fortolkningen af torkladet som
symbol pa undertrykkelse i modstrid med skolens idealer om ligestilling
og personlig frihed.

Handtering af muslimsk praksis — to generelle modeller

Det er naturligvis forskelligt fra skole til skole, hvordan muslimske
praksisser  helt precist hindteres. Ifelge en konsulent pi
tosprogsomradet, der kommer pd mange af landets skoler med elever
med muslimsk baggrund, er der ligesi mange mader at héindtere
muslimsk ~ praksis pd, som der er skoler. Analysen af
sporgeskemamaterialet® demonstrerer dog, at der blot er to vasentlige
dimensioner, som skoleledernes svar fordeler sig i forhold til. De
feellestrek  blandt  sporgeskemasvarene, som kendetegner de to
dimensioner, kan overordnet set karakteriseres som hhv. inkluderende
og ckskluderende handteringer af muslimsk praksis. I analysen benyttes
dimensionerne til at etablere skalaer, der gor det muligt at sammenligne
forskellige niveauer af inkluderende/ekskluderende héndtering pa
skolerne og til at undersoge, om der er en generel sammenheng mellem
disse niveauer og indflydelse fra udvalgte lokale aktorer (elever, foraldre,
kommune) eller skoleledernes forestillinger om religion og islam.

5 1 det konkrete tilfelde er der tale om en faktoranalyse af de forskellige eksempler pa
handtering af muslimsk praksis, som skolelederne har forholdt sig til (Jensen 2013).
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Den inkluderende hindtering er kendetegnet ved at indarbejde
muslimske praksisser som en naturlig del af det daglige skoleliv, fx ved at
etablere faste retningslinjer for, hvornir og hvor lenge man kan fa fri
ved muslimske hojtider, ved at benytte halalmad i undervisningen i
hjemkundskab og ved at arrangere besog i en moske i forbindelse med
undervisningen.

Vi har ikke onsket, at vores larere skulle std og tage stilling til det
i deres undervisning. Sa vi har sagt, at der ikke er nogen, der tager
skade af at spise halalslagtet kod, men der er nogen, der tager
skade af ikke at spise halalslagtet kod. Jeg synes, at vi gennem
dialog er landet pa en god ordning. (Skoleleder pa Egelundskolen)

Som det fremgar af ovenstiende citat fra skolelederen pa Egelundskolen
og af de ovrige interviews med skoleledere, knyttes den inkluderende
form for handtering til opfattelsen, at de enkelte muslimske praksisser er
af afgerende betydning for de muslimske elever — de “tager skade’ af ikke
at spise halalslagtet kod. Som sddan udtrykker de muslimske praksisser
vigtige behov, som eleverne har, og derfor skal de — ifelge skolens ideal
om inklusion — inkluderes som et hvilket som helst andet satligt behov,
eleverne matte have.

Den ekskluderende hindtering af muslimsk praksis er kendetegnet
ved fx at fraride eleverne at gi med torklede, at faste eller at bede i
skoletiden. I interviews med skolelederne fremgir det, at det er en setlig
Jform for religiose udtryk, der ikke er velkomne i skolen. Som skolelederen
péa Kirseskolen formulerer det: Vi har ind imellem bern, som siger, at
de ikke vil have noget kod, fordi der har varet svinekod pi panden
tidligere. Der er ingen nade dér, der siger jeg stop. Der er man ude i det
fundamentalistiske zrinde”. Flere skoleledere gor desuden opmarksom
pa, at det ikke er sarligt mushimske praksisser, der ikke er velkomne; det er
alle religiose udtryk, der har en ekstrem eller missionerende karakter.

Usynlige eller synlige muslimske praksisser

En af de helt afgorende aktorer i skolers udvikling af handtering af
muslimsk praksis er de muslimske elever. Det fremgar tydeligt af
analysen ad sporgeskemamaterialet, at andelen eller koncentrationen af
muslimske elever pi den enkelte skole er tat forbundet til skolens
hindtering af muslimsk praksis. Eller mere pracist: Der er en klar
sammenheng mellem andelen af muslimske elever og niveauet af
inkluderende hindtering, mens der ikke er nogen sammenhzng mellem
andelen af muslimske elever og niveauet af ekskluderende hindtering.
Dette resultat er interessant i flere sammenhzange.

Pa langt de fleste folkeskoler udgor de muslimske elever kun en
ganske lille minoritet (Sedgwick 2010). I den undersogte population har
omkring 80 procent af skolerne med muslimske elever 20 procent eller
ferre af sidanne elever. Pa disse skoler er der generelt et lavt niveau af
inkluderende hiandtering af muslimske praksisser. Dette afspejler den
generelle mangel pa overordnet handtering af muslimske praksisser pa
skoleniveau — det er i hojere grad op til den enkelte lerer selv at finde
losninger, hvis der opstir en konkret situation, som vedrorer muslimske
praksisser. Den manglende overordnede hindtering af muslimsk praksis
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skyldes, at de muslimske praksisser i vid udstreekning er “usynlige’, nir de
muslimske elever er fi. Skolelederne er dog i en vis udstrakning
opmazrksomme (eller bliver opmazrksomme over tid) pa muslimske
praksisser, fordi de kan vare kilde til udfordringer for skolen eller i det
mindste for den enkelte leerer, der har med de muslimske elever at gore.
Sidanne udfordringer er ofte knyttet til en usikkerhed i forhold til at
bestemme over elevers religiose praksisser. Som  skolelederen pi
Rogbakgade Skole beskriver det, s er det svart at handtere noget, som
man ikke ved noget om (islam/muslimsk praksis), men som man gerne
vil respektere, samtidig med at man skal have skolen til at fungere og
introducere eleverne til et liv ’pd danske vilkér’.

(...) det kunne vere rigtig godt, at der var nogle, der sagde, at de
havde den rigtige viden. Det ville vare dejligt, hvis nogle sagde, at
det her mener vi, er det rigtige. Og s kunne vi diskutere ud fra
det. I Danmark er vi sa flinke, at vi forstar alle folk. Og hvis folk
ikke tror, de kommer i himlen, fordi det ene eller det andet, si
respekterer vi selvfolgelig det. (...) Jeg tenker, at hvor meget
kommer man i helvede, og hvor meget kommer man ikke i
himlen — det vil vi jo selvfolgelig ikke genere, men omvendt si
kan vi jo ogsa sige, at vi nu er i et samfund, hvor det ikke er i
orden at blive hjemme, nér der er ramadan. Det er ikke lovlig
grund. (Skoleleder pa Rogbakgade Skole)

Pa skoler, hvor der er flere born med muslimsk baggrund, er der typisk
udviklet falles skolepraksisser for handteringen af i hvert fald nogle af de
muslimske praksisser. Flere skoleledere nzvner i den sammenhazng, at de
ikke onsker at lererne skal std i undervisningssituationen og tage
principiel stilling til muslimske praksisser, fordi det fjerner fokus fra
netop undetvisningen.

Aktorerne i den lokale skolekontekst

Ingen af de ovrige aktorer i den lokale skolekontekst har sa afgerende
betydning for hindteringen af muslimsk praksis som koncentrationen af
muslimske elever. Hvad angir forxldrene til de muslimske born, si har
det ingen generel effekt pd skolens handtering, at sidanne forzldre fx er
valgt ind i skolebestyrelsen (Jensen 2013). Til gengxld har skoler, der
aktivt har inviteret de muslimske foraldre til at deltage i at udvikle
skolens handtering, en lidt mere inkluderende praksis end skoler, der
ikke har inviteret forzldrene (ibid.). Siledes spiller de muslimske foraldre
ofte rollen som forbandlere i udviklingen af skolens héindtering af
muslimsk praksis: Nar skolen anerkender forzldrene som autoriteter i
forhold til bornenes opfattelse af muslimske praksisser, inviteres de ind
med henblik p4 at fa lavet en losning, som béade skole og forxldre bakker
op om.

De skoleledere, der har besvaret sporgeskemaundersogelsen, placerer
generelt set skolelederen centralt i skolens udvikling (eller mangel pa
samme) omkring hindtering af muslimske praksisser. Nasten 80 procent
af de deltagende skoleledere pa skoler med muslimske elever vurderer, at
skolelederen har indflydelse pd skolens handtering af muslimsk praksis
(se tabel 2 nedenfor).
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Tabel 2. Udbredelsen af forskellige aktgrers indflydelse pa skolers
héindtering af muslimsk praksis i 286 skoler med muslimske elever

Aktgrer med indflydelse pa skolers Procentdel af
handtering af muslimsk praksis skoler
Skoleleder 78
Tolk, skole-hjem vejleder eller 46
integrationskonsulent

Muslimske foraldre 40
Andre skoler 31
Integrations- eller Undervisningsministeriet 30
Kommune 24
Skolebestyrelse 23

Note til tabel 2. Procenten angiver, hvor mange af skolelederne pa de 286 skoler
med muslimske elever der svarer ja til, at de angivne aktorer har veret en del af
skolens udvikling af hdndteringen af muslimsk praksis pa deres skole.

Skolelederen er ifelge interviewmaterialet den, der tager initiativet til at
etablere en falles ’skole-politik’ i forhold til den ene eller den anden
muslimske praksis. Et sidan initiativ er oftest en reaktion pa en
henvendelse fra lerere, foraldre eller elever, der oplever et behov for en
mere overordnet handtering. Skolelederen har ofte rollen som mediator
mellem forskellige interesser: elevernes, lerernes, forzldrenes,
kommunens, politikernes, Undervisningsministeriets, mediernes etc., og
stir som siadan alene mellem alle disse interesser, der skal balanceres.
Skolelederne valger i nogle tilfzlde at legge beslutninger om
hindteringen af muslimsk praksis over i skolebestyrelsen, men ofte
stotter skolelederen sig til de forskellige *specialistet’, der pa den ene eller
anden made har et storre kendskab til muslimsk praksis. Sddanne
specialister omfatter bade tolke, tosprogslerere, skole-hjem vejledere,
integrationskonsulenter og ansatte lerere med muslimsk baggrund. Disse
forskellige specialister fungerer som /feverandorer af handtering, fordi de
med deres sarlige viden leverer autoritative losninger’ til skolelederen.

Dette fremgir fx af nedenstiende citat fra skolelederen pa
Markvejskolen, der sammen med skolebestyrelsen far hjxlp af en
integrationskonsulent til at handtere nogle elevers onske om et bederum
pé skolen.

S4 vi valgte strategien at tage det i skolebestyrelsen, og de valgte
strategien at indkalde en konsulent fra forvaltningen, som sagde
hirdt “nej, det er altsa ikke noget, som vi gir ind for her i
kommunen”. Og si blev den lukket pa den méde, fordi nogen tog
ansvaret. Og det var fint, for sidan som jeg forstod pigerne, si
ma man acceptere som troende, at der er nogle ting, som gor, at
man ikke kan bede. (Skoleleder pa Markvejskolen)

Det er ganske interessant, at analysen af sporgeskemamaterialet afslorer
en svag, men entydig sammenhang mellem den ekskluderende form for
héindtering af muslimsk praksis og skolens brug af forskellige specialistet.
Dette resultat indikerer, at specialisterne bidrager med den nedvendige



26 Sidsel Vive Jensen

autoritet og viden, som kraves for ikke kun at inkludere og regulere, men
ogsa at sxtte mere direkte graenser for muslimsk praksis i skolen. Som
leeseren maske allerede har bemaerket, spiller de forskellige aktorer deres
sedvanlige eller naturlige rolle i skolen i forhold til udviklingen af
hindteringen af muslimsk praksis. Undervisningsministeriets og
kommunens retningslinjer udger den szdvanlige ramme for skolens
virke, eleverne er de naturlige objekter for skolens uddannelsesformil,
foreldrene er de naturlige forhandlere i forhold il den
opdragelsesopgave, de deler med skolen, skolelederen er den naturlige
mediator mellem skolens mange interessenter, og specialisterne er de
sedvanlige leverandorer af autoritet og know-how.

Handteringen af muslimsk praksis er som sadan ikke et selvstendigt
domzne, som handteres efter sarlige principper, eller hvor de
involverede aktorer tildeles nye roller, de ikke ellers har. Selvom dette
kan synes at vere i modstrid med den tidligere beskrevne usikkerhed i
forhold til at handtere netop religiose praksisser, si illustrerer den
manglende markering af muslimske praksisser som et sarligt
’hindteringsomrade’ en i skolerne udbredt religionsforstielse, som jeg vil
prasentere og diskutere i de folgende afsnit.

Den ’sekulare’ danske folkeskole

Nir der i temaet for denne udgave af TIFO er sat giseojne omkring
folkeskolen som ’sekular’, er det med reference til alle de folkekirkelige
traditioner, der fylder meget i undervisningen og naturligt markerer
skolearets gang, for slet ikke at tale om det tatte samarbejde der i hvert
fald pi nogle skoler er med den Ilokale prast, indlejringen af
konfirmationsforberedelse i undervisningstiden, og den obligatoriske
undervisning i kristendomskundskab pa alle klassetrin. P4 trods af disse
forbindelser mellem skole og en bestemt religion — den folkekirkekristne
— er der blandt skoleprofessionelle en sterk selvforstielse af skolen som
en sckuler institution. Denne forstielse knytter sig bade til skolens
uddannelsesformal, i forhold til hvilket religion betragtes som irrelevant,
og til skolen som religiost neutral og derfor i stand til at uddanne elever
uanset deres religiose tilhorsforhold eller mangel pa samme.

I lobet af den forundersogelse, der var med til at definere
forskningssporgsmalene for spergeskema- og interviewundersogelsen,
har jeg modt bade undren og modstand blandt skoleprofessionelle, nir
jeg prasenterede min interesse for religion. Selvom jeg anerkender, at
skoler primaert interesserer sig for elevers faglige og sociale kompetencer
og udvikling, var der i forundersogelsen dog ogsd indikationer pd, at
netop forestillinger om, hvordan religion ber handteres, hvad der er
religion, og hvad der ikke er religion, var i spil i skolernes overvejelser
om handteringen af muslimsk praksis. Derfor har jeg ogsd specifikt
interesseret mig for skolelederes opfattelser af religion og islam, og hvad
de mener, er det rette forhold mellem skole og religion. Forestillinger om
religion og idealer om, hvordan religion skal relatere sig til skolen, er i sig
selv et stort og interessant omrade. I denne sammenhang tegner jeg de
helt overordnede linjer med det formal at konkludere i forhold til
betydningen af sidanne forestillinger for hindteringen af muslimsk
praksis.
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Forestillinger om religion og islam

En central pointe i forhold til skoleledernes forestillinger om islam og
religion er, at sddanne forestillinger generelt set er bade uartikulerede og
ureflekterede. Ifelge skoleledernes svar pa sporgeskemaundersogelsen
oplever de sjeldent hverken religion eller islam i skolen pa sidan en
mide, at de har overordnede forestillinger om, hvad religion og islam er,
eller hvilken funktion det har i skolen. Siledes er den mest udbredte
forestilling blandt skolelederne om bade religion og islam ganske enkelt,
at religion/islam er et personligt anliggende, der kun vedrerer den
enkelte elev, som ikke har noget at gore med elevens virke i skolen, og
som derfor er irrelevant. Denne opfattelse af religion og islam synes at
bevirke, at de traditioner og praksisser, som kommer til udtryk i skolen,
ikke opfattes som religiose eller som udtryk for religion/islam. Eller sagt
pd en anden made: Fordi skolen opfattes som en sekuler institution,
bliver alle aktiviteter i skolen ogsa forstiet som sekulere, eller i det
mindste bliver ikke-sekulare aktiviteter usynlige eller umarkerede.

Der er dog en mindre gruppe af skolelederne, som har oplevet islam
som betydningsfuldt for en del af de muslimske born, og som har
udviklede forestillinger om, hvordan islam kommer til udtryk i skolen.
Karakteristisk for disse forestillinger er, at de ikke er entydigt hverken
positive eller negative. Det vil sige, at forestillinger om islam som en
kilde til identitet og som en marker af en sarlig kulturel baggrund gér
hind i hind med forestillinger om islam som et system af regler eller
forventninger, der kan vare svare for bernene at kombinere med
skolens forventninger til at vaere en ’god elev’. Denne sidste forestilling
illustreres i nedenstdende citat fra skolelederen pa Bundvadskolen.

Ja, det et jo eleverne, som kommer ind i et krydsfelt, fordi de star
med forzldrenes forventninger. Det er jo ikke tilfeldigt, at
bornene begynder at sige, at de gerne vil faste. Selvfolgelig vil de
gerne efterligne deres forzldre, og de ved ogsé godt, at der ligger
nogle forventninger til, at de pa et tidspunkt skal. Og si stir de
her med vores forventninger, fordi de godt ved, hvad vi synes om
det her. Sa det er jo eleverne, som er i klemme, sa derfor skal vi
ogsé trade varsomt, nar vi gir ind og siger, at de skal vare med i
idrat alligevel. Det ved de godt, at de skal, men samtidig far de et
problem, da de ikke kan drikke vand, fordi forzldrene forventer,
at sddan er det. S4 eleverne stir nogle gange i en presset situation.
(Skoleleder pa Bundvadskolen).

Analysen af skoleledernes forestillinger om islam og deres forestillinger
om religion generelt afslorer et par interessante sammenhange imellem
disse. For det forste er skoleledere, der primert er positivt indstillede
over for religion generelt, ogsa positivt indstillede over for islam. De
positive forestillinger om religion og islam bestir i anerkendelsen af
religion/islam som en vigtig bdde kollektiv og individuel tessoutce for
eleverne. Modsat stir negative forestillinger om religion alene og er ikke
knyttet til negative forestillinger om islam. Generelt synes negative
forestillinger om islam at vare stort set fraverende blandt skolelederne.
Der er ikke nogen entydig forklaring pa denne sammenhang, bortset fra
at det miske er ’lettere’ at vare generelt negativt indstillet over for al
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religion’ end det er at vaere negativt indstillet over for islam, der trods alt
refererer til en bestemt gruppe mennesket/elever. Denne fortolkning
stemmer i det mindste overens med mange skoleprofessionelles
afstandstagen — setligt udbredt blandt dem, der har med mange
muslimske elever at gore — til debatten om islam og muslimer i
Danmark, som kritiseres for at vare entydigt negativ og ufrugtbar (Kithle
2011). De negative forestillinger om religion bestar primart i
bevidstheden om religioners generelle konfliktpotentiale.

Principper for relationen mellem skole og religion

Skolelederne har generelt lettere ved at forholde sig til, hvilke principper
der bor vare styrende for relationen mellem skole og religion, end de har
ved at forholde sig til oplevelser af islam og religion. Analysen af
skoleledernes tilslutning til forskellige idealer om skole-religion relationen
antyder, at skolelederne er opmarksomme pa forskellige niveauer af en
siddan relation. Storstedelen af skolelederne tilslutter sig, hvad jeg har
defineret som  weutralitetsprincippet, som primart vedrorer forholdet
mellem skolen og religiose institutioner.

Neutralitetsprincippet forbinder de bade overlappende og delvist
modstridende idealer om ligebehandling af alle religioner i skolen, om
skolen som religiost neutral og om skolen som helt adskilt fra religion.
Sarligt interessant ved neutralitetsprincippet er miske, at det strider
imod de faktiske forhold i folkeskolen, der netop er forbundet til en
bestemt religios institution — folkekirken. Neutralitetsprincippet aktiveres
blandt flere af de interviewede skoleledere, nir de beskriver deres
overvejelser om muslimske elevers deltagelse i aktiviteter, som knytter an
til kristendom og folkekirke.

Jeg registrerer udviklingen og prever at finde ud af, om jeg kan
skubbe i nogle retninger, som jeg synes er rimelige. Jeg ville
onske, at det ikke hed kristendomskundskab. Jeg ville onske, at
skole og kirke ikke hanger sammen pd samme made, som de gor
nu. Jeg synes ikke, at der er respekt for den mangfoldighed — ikke
kun i forhold til muslimske born, men ogsi fordi vi er si
forskellige — vi har forskellige tilgange til det religiose. (Skoleleder
pa Markvejskolen)

Netop forbindelsen mellem skolen og folkekirken bliver problematiseret
af flere skoleledere, der har svart ved at forsvare denne forbindelse bade
over for dem selv og de elever og forzldre, fx de muslimske, der ikke har
nogen relation til folkekirken.

En mindre del af skolelederne tilslutter sig omsorgsprincippet, der
primert vedrorer relationen mellem skolen og elevers religion.
Omsorgsprincippet forbinder idealerne om skolens hensyntagen til
elevernes religiose praksisser og skolens stotte af elevernes frihed til at
praktisere deres religion. 1 interviewmaterialet aktiveres

¢ De principper, der beskrives i dette afsnit, er udviklet pa baggrund af en faktoranalyse af
de forskellige idealer for relationen mellem skole og religion, som skolelederne har forholdt
sig til.
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omsorgsprincippet af skoleledere, som anerkender betydningen af islam
for nogle elever, og som ensker at respektere elevens oplevelser af, hvad
der tilladt for ham eller hende. Flere skoleledere navner eksempler pa, at
specielt yngre elever kan vare decideret bange for, hvad der sker, hvis de
fx spiser noget forkert, og disse skoleledere er meget opmarksomme p4,
at skolen respekterer sidanne grenser, som eleven har. Et eksempel pa
en meget aktiv forfelgelse af omsorgsprincippet leveres af skolelederen
péa Bundvadskolen:

(...) jeg har oplevet en lerer, som skulle pi lejrskole, hvor der var
en elev, der ikke matte komme med, for si kunne han ikke finde
ud af, hvor Mekka var. Og der var en meget handlekraftig dame,
der drog hjem til foreldrene med et kompas i hinden. Hun ville
gerne vare garanten for, at hun fandt retningen mod Mekka. Hvis
han tog sit bedeteeppe med, sa skulle hun nok serge for, at der var
et fredeligt sted. Det accepterede forxldrene, og hun gennemforte
det. Drengen var lykkelig. (Skoleleder pa Bundvadskolen)

Som navnt ovenfor har jeg interesseret mig for skolelederes forestillinger
om religion og islam og deres principper for forholdet mellem skole og
religion, fordi jeg forventede, at sidanne forestillinger og principper ville
henge sammen med skolers handtering af muslimsk praksis. Analysen af
sporgeskemamaterialet viser dog, at det stort set ikke er tilfaldet. Serligt
forestillingerne om religion og islam synes helt uathangige af
héindteringen af muslimsk praksis.

Der er en svag sammenhzng mellem afvisning af omsorgsprincippet
og svagt hojere niveauer af ckskluderende hindtering af muslimsk
praksis. Det vil sige, at man pa skoler, hvor skolelederen ikke mener, at
det er skolens opgave at tage hensyn til elevers religiose praksisser eller
mere generelt at stotte elevernes frihed til at praktisere deres religion, i
hojere grad frarider muslimske praksisser i skolen. Det betyder igen, at
skolelederes manglende tilslutning til omsorgsprincippet er en del af —
men ikke hele — forklaringen pa, hvorfor man pd nogle skoler fx frarader
faste og ben i skolen.

Skolelederne er primart optagede af at ’fd det til at fungere’, og
hindteringen af muslimsk praksis udvikles pragmatisk, nir behovet
opstir (jf. ogsa Gilliam i dette temanummer og 2009). Handteringen af
muslimsk praksis er kun ideologisk styret i den forstand, at hindteringen
i store trak folger den generelle skoleideologi om inklusion. De
begrensninger, der er for udevelsen af muslimske praksisser, er delvist
ideologisk betingede, men ogsid pragmatiske i den forstand, at nogle
praksisser — fx fasten — serligt udfordrer skolens undervisningsformal.
Med denne primart pragmatisk udviklede hdndtering af muslimsk
praksis er det tillokkende at konkludere, at forestillinger om og
principper for religion er uden betydning. Der synes dog at vare en
implicit sammenhang, som den direkte analyse ikke afslorer: Precis fordi
muslimske praksisser generelt ikke primeart opfattes som udtryk for
religion eller islam, bliver de ikke hindteret i overensstemmelse med de
forestillinger eller principper, som skolelederne har pa dette omréide.
Den fremherskende opfattelse af religion som irrelevant og personlig er
sdledes selve grundlaget for skolernes udbredte opfattelse af muslimske
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praksisser som noget, der handteres pd linje med andre sztlige behov,
som skolen forseger at inkludere.

Konklusion: Autoritet, inklusion og religion

De danske debattorers bekymring for, om danske traditioner tvinges ud
af danske institutioner, afspejles generelt ikke i folkeskolers handtering af
muslimsk praksis. For det forste er skolernes autoritet i form af at
udstikke retningslinjer for, hvad der er tilladt eller tilradeligt i skolen, sa
sterk og selvfolgelig, at den ikke udfordres navneverdigt af eventuelle
krav om tilpasning til muslimsk praksis. Sidanne krav er for det andet
stort set fraverende, og miske netop derfor synes bekymringen om, at
’danske traditioner’ er udfordret, ikke at vare fremherskende blandt
skolelederne. For det tredje er man pd de mange skoler, hvor der kun er
fa muslimske elever, generelt set ikke opmarksom pa muslimsk praksis
som et omrdde, der bor handteres. Nir islam eller muslimske praksisser
ikke opfattes som noget, der kan komme til udtryk i skolen, hiandteres
det heller ikke eksplicit. Denne form for ureflekteret hindtering er pa sin
vis den tydeligste markering af skolens autoritet i form af at kunne
definere, hvilke aktiviteter/interesser der er synlige og hensynskrevende,
og hvilke der ikke er.

Andre debattorers bekymring for, at muslimers religiose frihed
krenkes, kan synes berettiget efter ovenstiende beskrivelse af skolens
autoritet til potentielt at definere muslimsk praksis som usynlig i skolen. I
den sammenheng er det verd at bemarke, at denne autoritet er et
grundleggende vilkir, som alle elever — muslimske som ikke muslimske —
mi forholde sig til. Skolens autoritet udfordres desuden lobende af
eleverne. I den sammenhxng bruger eleverne alle midler, ogsd deres
muslimske praksisser.

En skoleleder, der deltog i studiets forundersogelser, fortalte
cksempelvis om tre muslimske piger i forste klasse, som midt i en
musiktime pludselig forlod lokalet, fordi der blev sunget en julesalme,
hvor navnet Jesus blev naevnt. Pigernes foraldre var uforstiende over for
deres adferd, der derfor af skolen blev opfattet som en udfordring af
musiklererens autoritet over klassen (Jensen og Kiihle 2013). Det er i
sidanne tilfelde, at skoleledere og larere — swrligt pa skoler hvor man
ikke har erfaring med elever med anden religios baggrund — er
udfordrede i forhold til at vurdere, hvad de skal stille op med elevernes
onsker om sarlige hensyn: Er disse onsker udtryk for reelle bekymringer
eller behov, som eleverne har, eller er de del af en autoritetsudfordring,
eller médske middel til at opna serlige fordele? Spergsmalet om
hindteringen af muslimsk praksis er i den forstand ¢gsé — men ikke
udelukkende — et sporgsmil om autoritet.

Den brede inklusion af muslimske praksisser, der kendetegner skoler
med en betydelig andel af muslimske elever, synes at vare en naturlig
udvidelse af skolens generelle inklusionsideal. Inklusionen af de
muslimske praksisser i skolens hverdagsliv markerer en erkendelse fra
skolens side af disse praksisser som bade synlige og relevante for
eleverne, selvom betydningen af ’islam’ som siddan ikke nedvendigvis
anerkendes. Der er i hojere grad tale om, at de skoleprofessionelle er
opmazrksomme pa, hvad der er vigtigt for bernene, og at de viser
omsorg for det. Som navnt ovenfor er inklusionen af muslimsk praksis
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ikke granselos, heller ikke pa skoler hvor de muslimske elever udger
flertallet. Graenserne for inklusion er bide defineret af, hvad der praktisk
er muligt, og hvad der er foreneligt med skolens vardier. I den
sammenheang aktiveres verdier om, hvilke former for religiose udtryk
der kan artikuleres i skolen. Det er en forudsztning for inklusionen af
muslimske praksisser, at de ikke kommer til udtryk pa en missionerende,
’ekstrem’ eller alt for ’religios” made.

Selvom mange skoleledere synes at have en nuanceret forstielse af
islam og elever med muslimsk baggrund, er deres handtering af
muslimske praksisser og deres forstaelser af religion alligevel pa sin vis
paradoksal. Narvarende studie har demonstreret, at mange skoleledere
har en ret snaver forstdelse af religion. Det vil sige, at det kun er ganske
fa fanomener, hvis nogen overhovedet, de opfatter som udtryk for
religion. Det er disse fi faenomener, fx ben, mission eller overdrevne
(ekstreme/fundamentalistiske) overbevisninger, der er uvedkommende i
skolen. Konkrete borns konkrete onsker om halalmad opfattes ikke som
udtryk for denne uenskede form for religion, og derfor kan det let
imodekommes i skolen.

Det paradoksale bestir i, at det netop er de skoleprofessionelles
oplevelse af, at disse praksisser er betydningsfulde og i nogle tilfelde
ufravigelige for bernene, der tilskynder de skoleprofessionelle til at
imedekomme bornenes onsker. Og bornene synes netop at kategorisere
disse praksisser som betydningsfulde og ufravigelige, fordi de har at gore
med religion eller islam — et domzne, hvor tingene i bornenes forstdelse
ikke er til diskussion, og hvor overtradelser har alvorlige konsekvenser.

Den manglende sammenhaxng mellem skolelederes opfattelser af
religion og islam og skolers hindtering af muslimsk praksis, som dette
studie har vist, kan dermed ikke benyttes som argument for, at skolers
hindtering af muslimsk praksis ikke er influeret af forestillinger om
religion og islam. De forestillinger, som er betydningsfulde, er bare ikke
de forventede. Det handler siledes ikke om hvorvidt islam eller religion
opfattes som fx godt eller skidt eller kollektivt eller individuelt
signifikant. Det handler snarere om, hvorvidt de muslimske praksisser
overhovedet opfattes som ’egentligt religiose’. Den ’sekulere’ danske
folkeskole er i den forstand kendetegnet ved en srlig form for
’sekularisme’ hvor kun ganske fi muslimske praksisser opfattes som si
religiose, at de ikke kan tillades i skolen. Netop pa baggrund af denne
sckularisme, kan langt de fleste muslimske praksisser inkluderes i,
tilpasses til og begrenses af skolens daglige liv.
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