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Ingvild Flaskerud

Forord

Dette nummeret av Scandinavian Journal of Islamic Studies
(SJIS) er et dpent nummer, redigert av Eli-Anne Vongraven
Eriksen, Thomas Brandt Fibiger, og Saer El-Jaichi. Bidragene
spenner bredt med hensyn til empirisk forankring, men drofter
forskningsfaglige spersmal som representasjon, forsknings-
etikk, kriterier for god forskning, og metodiske og analytiske
verktoy. I den ferste artikkelen diskuterer Amina Sijeci¢
Selimovi¢ og Tonje Baugerud mulighetene og utfordringene
barnehagel@rere kan std 1 ndr de seker skape et mangfolds-
fellesskap 1 barnehagen. Helt konkret undersgker de hvordan
islam og muslimer representeres i en bildebok som henvender
seg til barn 1 barnehagealder. Utgjor islam en trussel mot Euro-
pa? Dette spersmalet har gjennom flere tiar sirkulert i den of-
fentlige debatten og et nylig bidrag er Florence Bergeaud-
Blacklers bok ‘Broderismen’. I den andre artikkelen diskuterer
Jesper Petersen hvordan Bergeaud-Blackler konstruerer det han
kaller en ‘infiltrasjonsnarrativ’, men mener ogsé a finne at in-
filtrationsnarrativen er en allerede kjent narrativ i Danmark som
settes 1 spill 1 bdde akademiske sirkler, politikken og medie-
debatten. Den akademiske responsen pa boken avspeiler imid-
lertid ogséd uenighet rundt felles kriterier for god forskning. I
den tredje artikkelen presenterer Mattias Gori Olesen, Isha
Dubey, Cecil Pallesen, Uwe Skoda og Thomas Brandt Fibiger
et forskningsprosjekt som har fulgt den ismaili-shiitiske mino-
ritetsgruppen Dawoodi Bohra pa tvers av Det indiske hav. De
lofter frem teoretiske og metodiske rammer som er anvendt, og
da spesielt begrepet ‘teet transregionalisme’, som anvendes for
a studere samfunn som er geografisk spredt men som likevel
samhandler tett.

Forskningsfaglige spersmal er ogsa tema i de to essayene i
dette nummeret. Med utgangspunkt i de radende svenske forsk-
ningsetiske retningslinjene, drofter Jonas Otterbeck blant annet
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om det er gunstig & bruke felles etiske kriterier pa tvers av aka-
demiske disipliner, og hvordan handtere personvernet i studiet
av religion og religiositet. I det andre essayet deler Catharina
Raudvere, Simon Stjernholm, Anders Ackfeldt, Susanne Olsson
og Ingvild Flaskerud tanker rundt studiet av muslimsk fromhet,
utviklet pa bakgrunn av en serie workshoper de organiserte i
perioden 2022 til 2024. Workshopene viste blant annet at det er
behov for flere studier av smaskala og uformelle grupper og
hvordan disse pavirker utviklingen av autoritet mer generelt, at
studiet av fromhet ikke ber isoleres fra andre aspekter ved det
levde livet, og at det er nodvendig med en pagaende refleksjon
rundt hvordan vi forstar og bruker termen ‘fromhet’ som analy-
tisk kategori.

Flere fagkritiske perspektiv pa Bergeaud-Blacklers bok om
broderismen bringes til torgs i Bjorn Olav Utviks anmeldelse av
boken i dette nummeret, mens Magnus Brandt Nielsen, i sin an-
meldelse av Francesco O. Zambonis At the Roots of Causality:
Ontology and Aetiology from Avicenna to Fakhr Al-Din Al-Razi
(2023), tar oss med til debatten om kausalitet i klassisk og sen-
klassisk islamisk filosofi (ca. 900-1300). Til slutt presenterer
Douglas Mattsson to nye doktorer, Dr. Amna Mahmood og Dr.
Edin Kozaric.

Viiredaksjonen retter en stor takk til Danmarks Frie Forsk-
ningsfond som har finansiert dette nummeret, og til alle fag-
fellene som har gitt av sin tid.

God lesing!
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Eli-Anne Vongraven Eriksen, Thomas Brandt Fibiger,
Saer El-Jaichi

Introduksjon

Til dette &pne nummeret av The Scandinavian Journal of Islam-
ic Studies (SJIS) onsket vi bidrag fra forskere med ulike
disiplinaere bakgrunner, fra tverrfaglige perspektiver og over et
bredt spekter av temaer. Det fikk vi, og et variert nummer har
det blitt, i trad med tidsskriftets mal om & publisere artikler om
muslimer og islam i Skandinavia, eller forskning p& muslimer
ogislam utfert av forskere tilknyttet et skandinavisk universitet.
Nummeret bestar av tre artikler og to essay, som til sammen gir
en god smakebit pa hvor varierte forskningsfelt og temaer islam-
forskere i Skandinavia opererer innenfor og med. Videre inne-
holder det to bokanmeldelser og to “met en doktor”.

I artikkelen “Vi har Bibelen, muslimene har Koranen”. Kon-
struksjoner av den muslimske andre i barneboken Karsten og
Petra feirer id, undersoker Amina Sijeci¢ Selimovi¢ og Tonje

Eli-Anne Vongraven Eriksen er forsteamanuensis ved Institutt for lzererutdan-
ning, ved Norges teknisk-naturvitenskapelige universitet (NTNU). Hennes
forskningsinteresser er knyttet til islam og muslimer i Norge, samt fagdidaktiske
sporsmal omhandlende Kristendom, religion, livssyn og etikk (KRLE)-faget i

skolen.

Thomas Brandt Fibiger er lektor i Arabisk- og islamstudier pa Aarhus Univer-
sitet. Han har veeret med i redaktionen for Scandinavian Journal of Islamic
Studies siden 2016. Hans forskning fokuserer isaer pa de arabiske Golf-stater og

de senere ar ogsa ud mod det Indiske Ocean.

Saer El-Jaichi har en ph.d. i islamiske studier fra Kebenhavns Universitet med
afhandlingen Early Philosophical Sufism (2018) og har veeret med i redaktionen
for SJIS siden 2016. Udover sin forskning har han bidraget til flere publikationer,
der handler om islamisk idéhistorie, filosofi og globale sikkerhedstemaer, og han

medvirker jeevnligt i debatter og foredrag om arabisk teenkning og kultur.
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Baugerud hvordan islam og muslimer presenteres og represen-
teres i en bildebok som henvender seg til barn i barnehagealder.
Karsten og Petra er en meget populer norsk bok- og TV-serie,
som ogsd er kjent i andre skandinaviske land (i Danmark under
navnet Kasper og Sofie). Gjennom a gjennomfere det de selv
omtaler som en dekolonial analyse, viser Selimovi¢ og Bauge-
rud hvordan enkelte presentasjoner av islam og muslimske
praksiser i barneboka spaltes gjennom et kristendomsprisme,
og hvordan dette er tett knyttet til andregjoring. Selv om forfat-
terne anerkjenner at presentasjoner av religion og kultur bereg-
net for barn ma inneholde noen forenklinger, sa retter de i denne
artikkelen et kritisk blikk mot hvordan forenklingene gjores, og
mulige konsekvenser av disse. Med denne artikkelen ensker
Selimovi¢ og Baugerud a styrke barnehagelererens leser-
kyndighet, eller barnebok-litterasitet, gijennom a tilby verktoy
for kritisk lesning. P4 denne maten henvender artikkelen seg di-
rekte til barnehagelzrere, og studenter og ansatte ved barne-
hagelererutdanninger. Materialet og analysen er ogsa relevant
for studenter og ansatte i religions- og etikkfaget i grunnskole-
leererutdanningene, religionslerere i smaskolen spesielt, og re-
ligionslaerere generelt, samtidig som tematikken representasjo-
ner av islam og muslimer vil veere interessant for flere.

To av tekstene i dette nummeret tar utgangspunkt i en offent-
lig debatt som har gatt i flere skandinaviske land de siste arene,
om betydningen av Det Muslimske Brorskap i Europa og Skan-
dinavia. Jesper Petersen gjennomgar i sin artikkel Infiltrations-
narrativen: Case-studie af Florence Bergeaud-Blacklers bog
Broderismen’ en bok av denne franske antropologen, som ble
utgitt pa fransk i 2023 og oversatt til dansk i 2024 (samt svensk
i2025). Boken har fort til mye debatt i dansk (og fransk) presse,
hvor blant annet islamforskerne Lene Kiihle og Manni Crone
har listet opp en lang rekke med feil og uriktige referanser, mens
andre har forsvart boka, som en annen dansk islamforsker,
Thomas Hoffmann, har skrevet forordet til. I sin artikkel disku-
terer Petersen hvordan Bergeaud-Blackler konstruerer en for-
telling om at Det Muslimske Brorskap har infiltrert muslimer i
Europa, og at debatten har fort til et forumskifte, fra en akade-
misk fagdebatt til en offentlig mediedebatt, men ogsa til en de-
batt som trekker inn i domstolene, idet Bergeaud-Blackler har
truet sine kritikere med rettssaker. Dessuten fremhever Peter-
sen en epistemisk motsetning i vurderingene av Bergeaud-
Blacklers bok, som peker pé at leserne, anmelderne og debat-
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torene forstar boken med svert forskjellige utgangspunkt og pa
motsatte premisser, noe som ifelge Petersen utgjor et problem
for bade den faglige vurderingen og den offentlige debatten. Pa
denne maten belyser debatten om boka forskjellige perspektiver
pé islamstudier, og i Petersens artikkel fremheves spesielt ulike
perspektiver i dansk offentlighet.

Flere kritiske perspektiver pa Bergeaud-Blacklers konklu-
sjoner bringes ogsa til torgs i Bjorn Olav Utviks anmeldelse av
boken i dette nummeret.

Jonas Otterbecks essay ‘Den forvirrade svenska etikdiskus-
sionen’ tar ogsa utgangspunkt i en debatt om Det Muslimske
Brorskap, lokalisert til Sverige og med fokus pé en avhandling
om brorskapets innflytelse i Sverige, skrevet av Sameh Egypts-
son og forsvart ved Lunds Universitet i 2023. Avhandlingen ble
gjenstand for stor debatt i Sverige, blant annet fordi Egyptsson
pekte ut navngitte personer som skulle vaere medlemmer av Det
Muslimske Brorskap. Debatten fokuserte derfor pa sporsmal om
forskningsetikk, og hvorvidt og hvordan Lunds Universitet og
det svenske akademiske systemet hadde vurdert de forsknings-
etiske sidene ved avhandlingen korrekt og tilstrekkelig. Otter-
beck behandler ikke selve avhandlingen i sitt essay, men bruker
saken som utgangspunkt for & diskutere spersmal om forsk-
ningsetiske vurderinger og de problemer som er forbundet med
dette i praksis. Bade i Sverige og andre land skal forsknings-
prosjekter i dag forskningsetisk vurderes og godkjennes i forhold
til beskyttelse av personer og data, en praksis som serlig er in-
tegrert etter EUs databeskyttelseregulativ (GDPR) fra 2018.
Imidlertid kommer inspirasjonen til dette fra helsevitenskap (til
beskyttelse av pasienter og deltagere i kliniske forsek), og det
oppstar ofte tvil og uklarheter nar disse modellene overfores til
humanistisk forskning. Otterbecks essay kan derfor fungere som
et innspill i diskusjonen om forskningsetikk og databeskyttelse,
og inviterer til ytterlige refleksjoner rundt disse praksisene og
deres grunnlag, noe som kan vere relevant for alle som arbei-
der med natids islam og muslimer, og andre innenfor humanis-
tiske forskningsfelt.

I artikkelen ‘Fatimidiske forbindelser: Religios infrastruktur
og teet transregionalisme blandt Dawoodi Bohra-muslimer i Det
Indiske Ocean’ undersgker Mattias Gori Olesen, Isha Dubey,
Cecil Pallesen, Uwe Skoda og Thomas Fibiger en minoritet som
hittil har veert relativt underbelyst i studiet av natidig islam:
nemlig den ismaili-shiitiske minoritetsgruppen Dawoodi Bohra,
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og bohra-muslimenes historiske og nétidige forbindelser pa
tvers av Det indiske hav. Artikkelen springer ut av et flerdrig
forskningsprosjekt som kartlegger den fatimidiske arv og dens
betydning for bohra-muslimenes religiose selvforstielse, og
fokuserer pa hvordan arkitektur, ritualer, institusjoner og sosiale
nettverk fungerer som infrastrukturer som binder et globalt
spredt samfunn tett sammen. Artikkelen introduserer prosjek-
tets teoretiske ramme, herunder begrepet “tett transregiona-
lisme” (thick transregionalsime), og kombinerer historiske
analyser med etnografiske studier fra blant annet Mumbai, Kai-
ro, Tanzania og Dubai. Gjennom disse empiriske eksemplene
viser forfatterne hvordan bohra-muslimenes materielle og visu-
elle praksiser, serlig den sakalte nyfatimidiske arkitektur, av-
speiler en middelaldersk fortid og samtidig gjer det mulig for
dem & skape sammenheng, autoritet og religios orientering i en
moderne, transregional kontekst. Dermed belyser artikkelen
hvordan historiske referanser aktiveres i natidige praksiser og
bidrar til opprettholdelsen av et globalt, men tett forbundet re-
ligiost fellesskap. Forfatterne fokuserer spesielt pa samspillet
mellom religios autoritet, materialitet og transregional mobi-
litet, og bidrar dermed bade til studiet av islam i Det indiske hav
og til bredere diskusjoner om religion, infrastruktur og globale
forbindelser i humanistisk forskning.

Essayet ‘Conversations on Muslim Piety: Reflections from a
Nordic Research Network], skrevet av Catharina Raudvere, Si-
mon Stjernholm, Anders Ackfeldt, Susanne Olsson og Ingvild
Flaskerud, beskriver etableringen av et tverrfaglig nordisk forsk-
ningsnettverk og hvordan nettverket har organisert og gjen-
nomfoert tre internasjonale workshops over temaet muslimsk
fromhetiperioden 2022-2024.1 essayet oppsummerer og reflek-
terer forfatterne over hovedtemaer som har veert gjenstand for
samtaler og diskusjoner under workshopene, hva de har opp-
nadd gjennom disse, og hvordan fremtidige forskningsprosjekt
kan springe ut fra deltagernes erfaringer fra de tverrfaglige
samtalene og samarbeidene. Essayet viser hvor fruktbart og vik-
tig det er & etablere tverrfaglige nordiske forskningssamarbeid
omhandlende islam og muslimer, og kan gi inspirasjon, og fun-
gere som en veiviser, til & gjore nettopp dette.

I dette nummeret deler vi ogsa Bjorn Olav Utviks anmel-
delse av Florence Bergeaud-Blackler, Broderismen. Sddan
undergraver islamister de vestlige samfund, (2024), og en an-
meldelse av Francesco O. Zambonis At the Roots of Causality:

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 7-11
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Ontology and Aetiology from Avicenna to Fakhr Al-Din Al-Razi,
(2023), forfattet av Magnus Brandt Nielsen. Til slutt har vi gleden
av a presentere to nye doktorer, Dr. Amna Mahmood og Dr.
Edin Kozaric, som er intervjuet av Douglas Mattsson.

Vi er sveert takknemlige for bidragene som har kommet inn, og
onsker 4 rette en stor takk til alle bidragsyterne.

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 7-11



Ngkkelord: andregjering; barnehage;

islam; ramadan; id

1 Etter kritikk ble setningen vi
anvender i tittelen endret. I bokas 2.
opplag er setningen endret til: “De
kristne har Bibelen, muslimene har
Koranen”. Blant kritikerne var
masterstudent Anita Berge,
OsloMet-masterstudent: — Eksklu-
derende fremstilling i barnebok
(utrop.no). Vi har beholdt for-
muleringen i tittelen pa denne
artikkelen ettersom vi vil argumen-
tere for at den fortsatt er menings-
baerende for en del aspekter ved
boken.

12

Tonje Baugerud og Amina Sijeci¢ Selimovi¢

«Vi har Bibelen, muslimene har
Koranen». Konstruksjoner av
den muslimske andre i
barneboken Karsten og Petra
feirer id

Resymé: Denne artikkelen er en dekolonial analyse av boken Karsten og Petra
feirer id. Vi undersgker hvordan islam og muslimske praksiser spaltes gjennom et
kristendomsprisme, samt hvordan dette er tett knyttet til andregjering. Ettersom
barnebgker ofte kan fungere som en kunnskapskilde og et pedagogisk grunnlag
for hvordan barnehagelarere tilnaermer seg religion, mener vi det er avgjorende
a utvikle verktoy for kritisk bruk av denne type litteratur. Vi legger saerlig vekt pa
maten ramadan presenteres pa, hvor sosiale og religigse aspekter er delvis ned-
tonet. Grunnet til at vi vektlegger ramadan er at til tross for at bokens tittel frem-
hever id-feiring, fokuserer store deler av boka pa ramadan med id som dens av-
slutning.Ved hjelp av Lunds barnehagefellesskapstypologi viser vi hvordan dette
kan bidra til bade ulikhets- og likhetsfellesskap, og vi peker pa mulighetene og
utfordringene ved & skape mangfoldssfellesskap i barnehagen. Artikkelens mal
er & bidra til & styrke barnehagelaereres leserkyndighet, eller barnebok-litterasitet,

ved 3 tilby verktay for kritisk lesning.

Boken Karsten og Petra feirer id er den nyeste boken i bildebok-
serien av forfatteren Tor Age Bringsvzr og tegneren Anne G.
Holt.' Boken ble gitt ut en kort stund for id-feiringen i 2024. Til
tross for at presentasjoner av religion og kultur for barn og unge
nedvendigvis md inneholde noen forenklinger, vil vii denne ar-
tikkelen rette et kritisk blikk mot hvordan disse forenklingene
gjores. Vi legger spesielt vekt pa hvordan forenklingene som er

Tonje Baugerud er forstemanuensis i RLE ved OsloMet pa barnehagelaerer-
utdanningen, ph.d UiO. Forskningsomrader er islam, rasisme, og religion, og

religion i barnehagen.

Amina Sijeci¢ Selimovi¢ er postdoktor ved UiK, ph.d UiO. Forskningsomrader

er islam, kjonn, og religion og religion og etikk | skolen.
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2 https://cappelendamm.no/
boker/barneboker/bildeboker/
karsten-og-petra
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gjort kan bidra til andregjoring av muslimer og islam, samt
hvordan fremstillingen av muslimer og islam ofte er gjort med
utgangspunkt i en diskursiv forstéelse av norsk normativitet. Ar-
tikkelens mal er a bidra til & styrke barnehagelereres leserkyn-
dighet eller barnebok-litterasitet ved a tilby verktoy for kritisk
lesning innenfor rammene av et mangfoldsfellesskap (Lund
2022).

Presentasjon av bokserien

De fiktive barnehagebarna Karsten og Petra ble presentert for
det norske publikum i boken Karsten far ikke sove (fordi han skal
starte i barnehagen) i oktober 1992. De tre forste bokene, som
alle omhandler det a starte og & ga i barnehagen, ble gitt ut sam-
men og er fremdeles i salg. Utgitt pd Cappelen Damm, ble
Karsten og Petra raskt en populer bildebokserie for barn i barne-
hagealderen, og i dag bestir bokserien av over tretti boker.
Bokene er populzre i norske barnehager (Bjorvand et al. 2025,
35) og er en internasjonal suksess som utkommer pa flere sprék.?
Bokserien har i tillegg blitt adaptert til TV-serie, film og teater.
Antall beker i serien, filmatiseringen, og diverse andre bearbei-
delser av historiene understreker seriens popularitet blant de
yngste barna.

Pa Cappelen Damms nettside der Karsten- og Petra-univer-
set presenteres kan vi lese at bokene handler om vennskap og
lek, utforskning og reise, mestring og leerdom, men ogsa tann-
lege- og sykehusbesok. I noen av bekene er kun en av hovedper-
sonene i sentrum, som i Karsten fdr ikke sove eller Petra far besok,
men oftest star Karsten og Petra sammen i situasjonene som
presenteres. Bokene publiseres i mange versjoner,bade som inn-
bundet, e-beker og lydbeker. De varierer i liten grad nar det
kommer til lengde, og er ofte pa rundt 30 sider, sjeldent over 50
sider.

I bokserien er det tre boker, som tematiserer heytider. I
tillegg til boken som analyseres i denne artikkelen inkluderer de
Karsten og Petra har Lucia-fest, utkommet i 1993, og er dermed
en av de forste bokene i serien, og Karsten og Petra har julesel-
skap, utgitt i 2023.
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Karsten og Petra feirer id

Karsten og Petra feirer id utkom i mars 2024, og sammenfalt
dermed med ramadan det aret og id eller eid som det éret ble
feiret fra 10. april. Boken er tegnet i samme stil som alle de an-
dre bokene, og utkom som innbundet, e-bok og lydbok. Boka
handler om at Karsten og Petra har fatt en ny venn som har
startet i barnehagen, Adil. Adil har rotter fra Pakistan og kom-
mer fra en muslimsk familie. Bokas scener er satt til bussen,
barnehagen, hjemme hos Karsten, hjemme hos Adil, og hjemme
hos Petra. Handlingen er stort sett fortalt fra Karsten og Petras
synsvinkel, med unntak fra sidene 16-18 der synsvinkelen skifter
til Adil.

Som empirisk materiale kan Karsten og Petra feirer id dermed
plasseres inn i en “non-muslim Islam”-diskurs (Petersen & Ack-
feldt 2025, 10-11). Non-muslim Islam refererer til islam produ-
sert av individer eller grupper som ikke er muslimer, for andre
formal enn tilbedelse av Allah - for eksempel identitetsdannelse,
politikk, estetikk, fortellinger eller kulturell produksjon (Peter-
sen & Ackfeldt 2023). Studier i Danmark har vist hvordan ikke-
muslimsk forstaelse av islam bade kan produsere forestillinger
om dansk identitet og av den muslimske andre, samt hvordan
dette foregar som en symbiotisk prosess (Jacobsen 2025). Vi vil
gjennom var analyse av Karsten og Petra feirer id vise hvordan
konstruksjoner av norskhet og den muslimske andre ogsé inngér
i en gjensidig prosess, og hva som kjennetegner denne gjen-
sidigheten.

Kontekstualisering

De senere arene har det vert en gkning i barnebgker som
fokuserer pa tematikk knyttet til mangfold, og Karsten og Petra
feirer id kan leses som en respons pa ettersporselen etter barne-
litteratur som lofter ulike perspektiver og utfordrer normative
forestillinger knyttet til for eksempel etnisitet, religion og kjonn.
Salamatu Winningah er forlegger og grunnlegger av forlaget
Bedrevi, som har som visjon & styrke det kulturelle mangfoldet
i den norske barnelitteraturen. Winnigah har selv erfaring med
hvordan det ofte er de gamle, klassiske barnebokene som benyt-
tes, og peker pa en utfordring i norske barnehager: “De arver
beker som er skrevet pa en tid der samfunnet var veldig an-
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nerledes. Vi trenger rett og slett flere boker som speiler samfun-
net vart slik det er i dag. Der tror jeg vi har en jobb 4 gjere” (si-
tert i Lokds, 2021). Winningahs posisjon stettes av forskning. I
en nasjonal kartleggingsstudie svarte 1192 pedagogiske ledere
blant annet pa hvilke boker som leses i barnehagen, og hvorfor.
Karsten og Petra-bekene var nummer seks av de topp ti mest
leste bokene, hvor 9% av respondentene oppgav at de hadde lest
boker fra dette universet den siste maneden (Bjorvand et al.
2025, 35). Forskerne peker pa at de finner bredde og variasjon i
bokutvalg i barnehagene, men at eldre boker og serier gar igjen,
og at barnehagelareren derfor har et viktig ansvar for a tilby et
mangfold av beker i barnehagen. Denne studien kan sies a veere
et pionerarbeid, da vi inntil nd har visst relativt lite om bokut-
valget i norske barnehager. Likevel papeker Khateeb at “norsk
barnelitteratur har tradisjonelt fremstilt norske og hvite barn”
og at dette fortsatt er den dominerende tendensen til tross for
at mangfoldet i litteraturen gradvis blir bredere (2022, 319). I
tillegg har Bustos pekt pa hvordan barnebeker bade kan fungere
normaliserende og diskriminerende i barnehagen (2011, 164),
ved at barn med majoritetsbakgrunn ofte meter identitets-
bekreftelse gjennom barnebgker og at barnebeker kan vide-
refore stereotypier av marginaliserte grupper. Bustos peker pa
atdet ogsa ligger et potensiale i 8 bruke barnebeker som utgangs-
punkt for kritisk refleksjon rundt egen pedagogisk praksis (2011,
159). Ved a reflektere over hvilke perspektiver som fremmes og
ikke fremmes i barnebeker, kan barnehagelerere bruke beker
som en samtalestarter for hvordan man jobber med mangfold i
barnegruppa.

For a kunne si noe om hvordan den muslimske andre kon-
strueres i Karsten og Petra feirer id er det nodvendig a si noe om
hvordan vi forstir prosesser som kan skape andregjoring, rasia-
lisering, samt hvordan hegemoniske forstaelser av norskhet og
ikke-norskhet reproduseres relasjonelt og diskursivt. For a pak-
ke ut disse begrepene er det nedvendig 4 si noe om den norske
diskursen knyttet til rasisme. Norge har tradisjonelt sett vaert
fremstilt som «annerledeslandet», bygget pa demokrati og soli-
daritet, eksportor av verdier som likestilling, og selvsagt rolle
som fredsmekler (Gullestad 2002, 2004, 2005; Harlap & Riese
2023). Innenfor disse rammene har sakalt «farge-unnvikelse»
(Annamma et al. 2017), og eksepsjonalisme blitt baerende for
norsk selvforstielse (Ramirez & Lysa 2024). Det har vaert pekt
pé hvordan dette innebzerer at samtaler om rasisme og «rase»
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tauslegges, samtidig som rasismen far gode vekstvilkar (Svend-
sen 2014). Et slags trippelparadoks som er integrert i den nor-
ske eksepsjonalismen og fargeunnvikelsen er hvordan begrepet
«rase» er tabubelagt og tauslagt, pa samme tid som rasisme og
rasialiseringsprosesser forer til diskriminering, som igjen
underkommuniseres, unngas, eller avvises (Ramirez & Lysa
2024; Svendsen 2014). Diskusjoner rundt rasisme er viktig for-
di forskning viser at muslimer i Norge er serlig utsatt for ra-
sisme (se for eksempel Banafsheh et al. 2021; Baugerud 2025;
Dalen et al. 2024; Moe 2022; Moe & Doving 2022), 0gsd i mange
norske barnehager (Bjornaas 2025). Barn med muslimsk bak-
grunn kan veere ekstra utsatt (Iversen & Iversen forthcom-
ing/2026). Derfor er det viktig at barnehagelarere besitter
kunnskap om mangfold i det norske samfunnet og hvordan
muslimer ofte representeres.

Som pioner pé feltet viste Marianne Gullestad allerede i 2002
hvordan en forestilt likhet er en del av den norske selvforstéel-
sen, og hvordan sosiale konstruksjoner av «norskhet» og «det
norske» ma forstas innenfor dette egalitaeritetsrammeverket
(Gullestad 2002, 2006). Nyere empirisk forskning har vist
hvordan disse likhetskonstruksjonene blir ytterligere problema-
tiske, da nasjonskategori og hudfarge ofte blandes sammen el-
ler erstatter hverandre (Fiihrer 2021), og lys hudfarge koder for
ikke-religiost. Sagt med andre ord: hvit koder for norsk/sekuleer/
kristen (Vassenden & Andersson 2011; Fithrer 2021; Baugerud
2022).

Siden begynnelsen av 1970 tallet har muslimer kommet til
Norge i flere belger, blant annet gjennom arbeidsinnvandring
og som asylsekere. Nar det gjelder arbeidsinnvandringen har de
fleste bakgrunn fra Pakistan, og til dels Tyrkia og Marokko
(Jacobsen 2011), men i dag har muslimer i Norge bakgrunn fra
mange land i Europa, Asia og Afrika. Samtidig har na flere gene-
rasjoner av muslimer oppvokst i landet begynt a sette sitt preg
pa religios tro og praksis, og holdninger til medborgerskap. Slik
sett er den muslimske befolkningen i Norge mangfoldig bade
med tanke pa nasjonale rotter, religios bakgrunn og kulturell
bakgrunn. Dette mangfoldet mé tematiseres nar barnebgker
brukes i didaktisk arbeid i barnehagen. Vi vil argumentere for
at mange barn med muslimsk bakgrunn ikke nedvendigvis vil
kjenne seg sa godt igjen i fortellingen i Karsten og Petra feirer id.
Vivil understreke at dette i seg selv ikke trenger veere problema-
tisk, men det er viktig at barnehagelzerere kan identifisere uten-
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fraperspektiv som i stor grad preger teksten og bruke dette som
et utgangspunkt for samtale med barna om id feiringen.

Marianne Gullestad viste hvordan det i Norge har vart en
tendens til & tenke at for & oppna likhet er det ngdvendig «a gjore
lik». Ramirez og Lysa (2024) peker pa et kulturelt paradoks knyt-
tet til dette, og stiller det betimelige sporsmalet: «Hvis likever-
dighet forstds som likhet og egalitaer individualisme krever at
streben etter likhet blir stor og forskjellene tones ned, hvordan
inkluderes etnisk, kulturell og religios forskjellighet og an-
nerledeshet i Norge?» (Ramirez & Lysa 2024, 16). Pa samme
mate viser Ragnhild Laird Iversen i sin doktorgradsavhandling
hvordan religion (som ikke er kristendom) nedtones i barne-
hagen, tilsynelatende for & unnga andregjoring og eksotifisering
(2024). Vi vil undersoke dette neermere i den kommende dis-
kusjonen av Karsten og Petra feirer id, hvor vi peker pa hvordan
likhetsfellesskap i barnehagen bygger pa nettopp en slik an-
tagelse av at likeverd krever likhet. Ved a engasjere Lunds mang-
foldsfellesskap ensker vi a vise hvordan arbeid med mangfold
béde krever kunnskap, refleksivitet, samt en vilje til a dyrke
mangfold som normaltilstanden og ikke som unntaket eller det
som ma «gjores likt».

Karsten og Petra-serien har tidligere hostet kritikk av barne-
hagelarere for lite mangfold og normative fremstillinger (Kri-
stoffersen & Bjaberg 2022). Vir gjennomgang av bokserien vi-
ser at den er relativt homogen med tanke pa hudfarge og reli-
gion. Boken Karsten og Petra feirer id skiller seg i sa mate fra de
ovrige bokene i serien med tanke pé at her loftes mangfold som
tematikk, og tekst og bilder gjenspeiler mangfold i religioner og
hudfarger. Barnebeker vil med nedvendighet matte inneholde
noen utvalg og forenklinger. Da er det serlig viktig at barne-
hageleerere innehar kompetanse til 4 bruke beker pa en kritisk
og hensiktsmessig mate, for eksempel i samhandling og samtaler
med barna i barnehagen. Vi vil i denne artikkelen bidra med
verktoy for a kunne utvikle nettopp en slik bevisst, kritisk
leserkompetanse eller barnebok-litterasitet for barnehagelzerere.

Rammeplanen, hgytider, og barnebgker som
pedagogisk ressurs

Ifolge Rammeplanen for barnehagen skal «barna fa kjennskap
til fortellinger, tradisjoner, verdier og heytider i ulike religioner
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og livssyn og erfaringer med at kulturelle uttrykk har egenver-
di» (2017, 54-5), og personalet skal «gi barna kjennskap til og
markere merkedager, hoytider og tradisjoner i den kristne kul-
turarven og andre religioner og livssyn som er representert i
barnehagen» (2017, 55). I tillegg til dette er det verdt & merke seg
at arbeid med fagomradet Etikk, religion og filosofi (ERF) skal
bidra til utvikling av verdier som respekt og toleranse, samt at
barna «forstar verdien av likheter og ulikheter i et fellesskap»
(2017, 55). Tidligere forskning har vist hvordan fagomrédet ERF
arbeides lite med i norske barnehager (Gulbrandsen & Eliassen
2013; Kunnskapsdepartementet 2018; Winsvold & Gulbrandsen
2009; Pstrem et al. 2009), og barnehagelarere og ansatte i barne-
hagen gir uttrykk for at religion er et vanskelig tema. Noen opp-
gir kunnskapsmangel som arsaken til at det arbeides lite med
ERF (Toft & Rosland 2017), mens andre hevder at frykten for &
sinoe feil eller «trakke noen pa teerne» forer til at ERF bortprio-
riteres (Thun et al. 2023). Flere studier som har undersekt hoy-
tidsmarkeringer i norske barnehager finner at det i all hovedsak
er kristne hoytider som markeres (Fauske 2012; Toft & Rosland
2017), men det skal ogsd nevnes at forskning pé religion i nor-
ske barnehagen beskjeden (Hovdelien 2018; Iversen 2024). Det
eksisterer med andre ord en diskrepans mellom rammeplanens
krav og forespeilinger og praksis i barnehagen.

Professor emerita i litteraturdidaktikk, Rudine Sims Bishop,
lanserte i 1990 teorien om hvordan barnelitteratur kan fungere
som speil, vinduer, og skyvederer i glass. Barnebeker fungerer
som speil nar barn kan se seg selv representert, som vinduer nar
de far innblikk i andres erfaringer, og som skyvedorer i glass som
gjor det mulig a tre inn i andres verdener og utvide perspek-
tivene sine. Bishop fremhevet hvor skadelig manglende repre-
sentasjon kan veere: “When children cannot find themselves re-
flected in the books they read, or when the images they see are
distorted, negative, or laughable, they learn a powerful lesson
about how they are devalued in the society of which they are a
part” (Bishop 1990, digital utgave fra 2015). I tillegg vektlegger
Bishop hvordan liten grad av mangfold i barnebeker ogsa slar
negativt ut for barn med majoritetsbakgrunn, som mister mu-
ligheten til & utvikle forstaelse og empati for andres livserfarin-
ger. I barnehagen er barnebeker en sentral kunnskapskilde og
en viktig pedagogisk og didaktisk ressurs, seerlig i arbeidet med
hoytidsmarkeringer. Bustos papeker ogsa at barnebeker kan
bidra til & konstruere bdde muligheter og begrensninger for
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barns subjektskaping gjennom a bade kunne speile seg selv og
fa vinduer ut til verden (Bustos 2011, 163). Nettopp derfor er det
avgjorende a bade fremme barnebeker som rommer mangfold,
og & utvikle gode lesestrategier og verktoy som stotter barne-
hagelareres arbeid med denne litteraturen.

Andregjgring

Begrepet andregjoring er utviklet gjennom post- og dekolonial
forskning og tekning, og kan tilskrives en rekke teoretikere
(Bhabha 1994; Fanon 1952/2008; Mignolo 2009; Quijano 2000;
Said 1978; Spivak 1988). Post- og dekoloniale studier viser
hvordan “Vesten” konstruerer “de andre” gjennom sitt blikk. Et
sentralt konsept er orientalisme, utviklet av Edward Said (1978).
I sitt banebrytende verk fra 1978 argumenterte Said for hvordan
Vesten konstruerte Orienten som sin negative refleksjon. Vesten
var moderne, sekuleer, demokratisk, og fornuftig, mens Orien-
ten var religios, fanatisk, barbarisk, og eksotisk. Sentralt i den
post- og dekoloniale litteraturen er hvordan andregjoring og de-
humanisering var sentrale argument og drivkrefter i den euro-
peiske kolonialismen. Leila Ahmed (1992, 152, 243) har for ek-
sempel vist hvordan britiske kolonister gjennom referanser til
hijab fremstilte muslimer som religiost og kulturelt underlegne.
I denne artikkelen vil vi blant annet se pa hvordan andregjoring
kan forega gjennom forenkling av religion og religios praksis
basert pa stereotypier. Var bruk av begrepet bygger pa Saids
forstielse av andregjoring som et resultat av et vestlig blikk og
maktasymmetrier, og vi underseker hvordan konstruksjoner
av «muslimskhet» og «norskhet» produseres gjennom slike
blikk. Ved & anlegge et postkolonialt perspektiv legger vi til
grunn at

forestillinger om makt og kulturforskjeller overfores
gjennom litteratur og andre kulturelle uttrykk. En
konsekvens er at litteratur, og samtalen rundt den, kan
reprodusere negative antagelser om det ukjente i stedet
for a utvikle meningsfulle refleksjoner som kan lede til
innsikt og kunnskap (Khateeb 2022, 238).

Det er dokumentert bade gjennom forskning og personlige be-
retninger at det foreligger en diskrepans mellom hvordan en stor
del av den norske befolkningen oppfatter seg selv som norsk,
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men erfarer at andre ikke oppfatter dem som norske (Friberg
2021; Naveen 2022). Forskning har vist at muslimer er seerlig ut-
satt for denne type andregjorende prosesser (Baugerud 2025),
og muslimer og islam brukes ofte for & konstruere skillelinjer for
hva som anses som norsk og ikke-norsk (Bangstad 2015; Bang-
stad & Helland 2019; Dgving 2015). I den kommende analysen
av Karsten og Petra feirer id vil vi underspke spenningsfeltet som
oppstar nar islam og muslimer inkorporeres i en forestilt norsk-
het med fokus pa likhet (Gullestad 2002), samt hvordan dette
potensielt kan innebzere andregjoring av muslimer og islam.
En rekke leereverk knyttet til religion og livssyn i barnehagen
refererer, pa noe ulikt vis, til hvordan Norge kulturelt sett er et
kristent land (Eidhamar 2019; Hovdelien et al. 2024; Sedal 2018;
Winje 2010). Historisk sett har Norge veert et kristent land i den
forstand at majoritetsandelen av befolkningen var kristne, og
ifolge Statistisk sentralbyra har Den norske kirke pr. 20205 3 449
013 medlemmer (SSB 2025). Kristendommen fungerer pa mange
mater som det Andreassen kaller «et felles nasjonalt narrativ»
(2020, 357), og fremstar derfor i mange sammenhenger som en
normativ fortelling om som hva er «det norske», selv om det re-
ligiose aspektet er nedtonet (Iversen 2024, 71). I Sverige har
denne formen for kristendom-representasjon blitt sammenlig-
net med marinade (Berglund 2013, 181), og i Norge som stillas
(Baugerud 2023, 142). Formélsparagrafen til barnehagen kan
ogsa sies & gi en seerlig forrang til kristendommen som religion,
hvor det heter at «Barnehagen skal bygge pa grunnleggende ver-
dier i kristen og humanistisk arv og tradisjon».* Det har tidligere
veert argumentert for at tilsynelatende sekuleere og/eller noytrale
praksiser i Norge kan forstas som kristent-sekulaere (Andreas-
sen 2020, 355-6; Baugerud 2023, 141), 1 den forstand at religiose
praksiser ikke er fravaerende i offentlige rom og institusjoner. Vi-
dere har det veert papekt at noen former for religiositet og religios
synlighet er mer akseptert enn andre (Baugerud 2022,16; Schmidt
2010, 201). Et slikt kristent-sekuleert perspektiv er ogsa beskrevet
av Thun, Onsrud og Sund, som har vist hvordan barnehageper-
sonale nedtoner religiose aspekter ved kirkebesok i regi av barne-
hagen, og isteden vektlegger tradisjon og allmennmenneskelige
dimensjoner ved ekskursjon til kirka (Thun et al. 2023).
Dersom vi kobler et rasialiseringsperspektiv pa fortellingene
om hva som er «det norske», har studier vist hvordan nasjon-
skategori forveksles med hudfarge (Fithrer 2021) samt at hvit
hudfarge koder for ikke-religiost/kristen/sekuleer (Baugerud
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2022; Vassenden & Andersson 2011). Slike problemstillinger kan
ogsa vere aktuelle for studiet av hvordan religioner omtales og
representeres i barnehager. Ragnhild Laird Iversen har vist
hvordan barnehagebarn kan trekke koblinger mellom den kris-
ten-sekulaere julefeiringen og oppfattelsen av norskhet, i mot-
setning til id-feiringen som noen av barna forbandt med en ik-
ke-norsk nasjonal bakgrunn og ikke-hvithet (2023a). Iversen har
ogsa vist hvordan kristendommen ofte fungerer som utgang-
spunkt for sammenligning med islam i barnehagen, ved for ek-
sempel & peke pa at kristne gar i kirka og muslimer i moskéen
(2021,198), at kristne feirer jul og muslimer feirer id (2023b), el-
ler at et muslimsk barn omtalte moskéen som «pakistan-kirka»
(2024,75). Inntrykket av at kristendommen fungerer som et ut-
gangspunkt for sammenlikninger, trekkes ogsa frem av Brats-
vedal som i en studie viser hvordan barnehagelererstudenter
opplever at kristendommen tolkes som en mal for hvordan re-
ligion skal behandles i barnehagen (Bratsvedal 2025, 89). Hun
peker pa hvordan dette bade er problematisk med tanke pa at
kristendommen potensielt kan fremsta som en fasit pa hva re-
ligion er, samt at dette ikke vil vaere gjenkjennbart for det man-
gfoldet av barn og familier som er tilknyttet barnehagen (2025,
90). Disse mekanismene, hvor kristendom fremstar som et noy-
tralt utgangspunkt for sammenligning og fremstilling av andre
religioner, kan illustreres gjennom metaforen om et prisme:
Kristendommen er prismet som islam og muslimske praksiser
spaltes gjennom. Senere vil vi undersoke hvordan dette knytter
an til det vi kaller «norskvasking».

Ulike fellesskap i barnehagen

Rammeplanens betoning av verdier som respekt og toleranse,
samt anerkjennelsen av egenverdien i a leve sammen i et mang-
foldig samfunn kan leses inn i Hilde Birgitte Hjertager Lunds
tre typologier knyttet til ulike barnehagefellesskap: likhets-
fellesskap, ulikhetsfellesskap, og mangfoldsfellesskap (Lund
2022). I analysens siste del vil vi benytte Lunds typologi som et
analytisk rammeverk, hvor vi vil argumentere for at Karsten og
Petra feirer id legger grunnlaget for utvikling av bade likhets-
tellesskap og ulikhetsfellesskap, og vi vil peke pa hvilke mu-
ligheter boka gir for a bygge mangfoldsfellesskap i barnehagen.

Lunds kvalitative studie undersgker blant annet pedagogiske
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lederes forstaelse og konstruksjoner av kulturelt mangfold, og
finner at de pedagogiske ledernes mangfoldskonstruksjoner kan
inndeles i ulikhet, likhet og anerkjennelse. Disse kategoriene
danner utgangspunkt for Lunds tredelte fellesskapstypologi.
Ifolge Lund preges likhetsfelleskapet av tankegangen om at «her
er alle like», og fokuset er pa enkeltbarnet eller individet (2022,
157). Dette ma ses i neer sammenheng med nasjonalistiske kon-
struksjoner av norsk likhet og likestilling (Gullestad 2002) hvor
integrering historisk sett har veert synonymt med assimilering.
Lund peker pa hvordan et hyperfokus pé likhet kan fore til neg-
lisjering av barn og foreldres religiose og kulturelle bakgrunn,
som hun skriver inn i en sékalt “fargeblind” diskurs (2022, 158).
Spersmilet vi ma stille oss nar det kommer til likhetsfellesskap
er hvilke normer og tattforgittheter denne likheten er tuftet pa.
Sara Ahmed argumenterer for hvordan en virkelighet, i dette
tilfellet likhetsfelleskapet, blir til tatt-for-gitte verdier og verdens-
anskuelser ved at de oppfattes a utgjore selve bakgrunnen for
menneskelig handling (2012, 21). Sett fra en annen vinkel,
forklarer Judith Butler hvordan mennesker nettopp ikke er upa-
virket av slike bakgrunner da kropper og verden alltid er ulose-
lig knyttet ssammen (2022, 11). Gjennom en dekolonial og feno-
menologisk kritisk linse mener vi det er mulig a hevde at likhets-
tellesskapets verdier om “likhet” er sentrert rundt et majori-
tetsnorsk (og hvitt) “felles” utgangspunkt hvor kulturelle, re-
ligiose og etniske uttrykk som bryter med denne norske norma-
tiviteten usynliggjores.

Ulikhetsfelleskapet kjennetegnes i Lunds materiale av at
foreldre og barn med minoritetsbakgrunn omtales som “de”,“de
andre”, “minoritetene”, og lignende (2022, 158). I ulikhets-
tellesskap betegnes etniske minoriteter ut fra feil, mangler og
forskjeller, og “godt foreldreskap” méles ut fra en norm om
“norsk foreldreskap” (2022, 159). I materialet som avdekker
ulikhetsfellesskap var tendensen at de pedagogiske lederne
snakket til og om etniske minoriteter (2022, 160). I motsetning
til likhetsfellesskapet er dette mer eksplisitt uttalt i ulikhets-
fellesskapet, men vi kan likevel observere hvordan hegemoniske
narrativer og konstruksjoner av norskhet underbygger bade
likhets- og ulikhetsfellesskapet.

Til slutt er mangfoldsfellesskapet preget av verdier som
raushet, anerkjennelse, og inkludering (Lund 2022,161). Her ut-
gjor mangfold en onsket normaltilstand. Med andre ord: det
som er tatt for gitt som en bakgrunn er mangfold. Innenfor dette
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mangfoldsfellesskapet finner Lund ogsa et mye storre rom for
diskusjon og uenighet (Ibid.), samt mulighet for a stille kritiske
sporsmal (Ibid.,162). Vi kan kanskje si at barnehagene som pre-
ges av mangfoldsfellesskap i hoy grad realiserer rammeplanens
krav om at barna “forstir verdien av likheter og ulikheter i et
fellesskap” (KD 2017, 55).

Posisjonering

Vi forstar posisjoneringsbegrepet som et grunnleggende episte-
mologisk premiss for hvordan kunnskap blir til. Vi tilskriver oss
en dekolonial, feminist-kritisk vitenskapsteoretisk tradisjon i
var anvendelse av begrepet, i den forstand at vi er opptatt av a
synliggjore normative og hegemoniske tatt-for-gittheter knytta
til maktbaerende diskurser (Haraway 1988; Harding 1991; Col-
lins 2000). Vart vitenskapsteoretiske utgangspunkt er altsa at all
kunnskap er posisjonert og kroppslig situert, og at et sdkalt noy-
tralt, objektivt blikk har gjennom vestlig vitenskapshistorie i all
betydning vert et hvitt, mannlig perspektiv (Hoel 2025, 374). Nar
vi i det folgende posisjonerer oss, gjor vi det bade for a tydelig-
gjore det epistemologiske grunnlaget for analysen vér, men ogsa
for & modellere hvordan posisjonering kan fungere som et sen-
tralt verktoy i barnehagelareres kritiske lesning av barnebeker.

Amina Sijeci¢ Selimovi¢ er utdannet lektor innenfor religion
og engelsk og har jobbet en rekke ar i skolen. Jeg har en doktor-
grad i islamsk feminist teologi, og har hele mitt utdanningslop
jobbet tverrfaglig og profesjonsnaert. Jeg har selv minoritetsbak-
grunn, og erfaring med hvordan stereotypier, karikaturer og
dominerende narrativer av islam og muslimer preger hvordan
andre oppfatter meg og hvordan kunnskap om muslimer repro-
duserer fordommer. Jeg har erfaring med & ikke vaere muslimsk
nok, og & ikke veere norsk nok. Jeg har erfaring med a ikke vaere
hvit nok og a ikke vaere nok utlending. Disse perspektivene er
uleselig knyttet til hvordan jeg leser, oppfatter, forstar og pro-
duserer kunnskap.

Tonje Baugerud er utdannet religionsviter med fagbakgrunn
i religion og etikk, norsk, pedagogikk og didaktikk, og har en
doktorgrad i religionsvitenskap. Jeg er en hvit,* norskfedt cis-
kvinne, uten synlige religiose symboler, og jeg har vokst opp i et
middelklassehjem med to hvite foreldre. Gjennom livet har min
kropp i liten grad blitt utfordret eller tolket som avvikende, far-
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lig, eller fremmed. Dette har gitt meg bade bevisst og ubevisst
erfaring med hvite privilegier, og en kroppslig forstaelse av
hvordan normativitet virker. Min lesning og tolkning av Karsten
og Petra feirer id er nodvendigvis preget av min kroppslig levde
erfaring som en del av en privilegiet majoritet, og selvom jeg et-
terstreber a forholde meg refleksivt til dette vil jeg utvilsomt ha
blindsoner.

Konstruksjoner av den muslimske andre

I det folgende vil vi analysere hvordan ulike konstruksjoner av
«den muslimske andre» reproduseres i Karsten og Petra feirer id.
Materialet som analyseres er tekst og illustrasjoner i boka, og vi
gjennomferer en kritisk dekolonial analyse med utgangspunkt
i det teoretiske rammeverket presentert over. I boken er det i
hovedsak Karsten og Petras opplevelse vi far presentert. De er
protagonistene som handler og opplever. Det er ogsa de som in-
troduserer Adil for leserne. Pa forsidebildet kan vi se tre barn:
Petra til venstre med blondt har og hvit hud, en lilla kjole og lil-
la sko, Adil i midten med svart har og melaninrik hud ikledd det
vi kan tolke som tradisjonelle pakistanske klaer og spisse sko
med en lett oppoverbeyd bue foran, og Karsten til hoyre med
rodt har, hvit hud, jeans, bld skjorte og bla vest.’ Barna er plas-
sert foran det vi ma anta er et id-méltid, og over langbordet
henger det ulike stjerner, halvméner og lykter. Kosedyrene til
Petra og Karsten, Froken kanin og Leveungen, er plassert hen-
holdsvis helt til venstre og hoyre pa forsidebildet.

Allerede ved a undersoke coveret til boka kan vi finne inter-
essante koblinger til konstruksjoner av den muslimske andre.
For det forste er det som nevnt Karsten og Petra som feirer id.
Her utgjor Karsten og Petra de handlende agentene som gjor
noe, de feirer id. Adil er ikke nevnt ved navn, denne informa-
sjonen far vi pa side 1. Adil smiler mot leseren, mens Petra og
Karsten ser smilende pa Adil og signaliserer dermed til betrak-
teren at man skal se pa Adil. Den visuelle fremstillingen kan
tolkes som en iscenesettelse av den muslimske andre. Karsten
og Petra er fremstilt med hvit hud, blondt og redlig har. Som vi
har sett viser forskning at i en norsk kontekst koder ofte hvit hud
for norsk (Fiihrer 2021) og sekuleer/ikke-religios (Vassenden &
Andersson 2011). Adil er fremstilt med melaninrik hud, og kles-
antrekket hans kan tolkes som tradisjonelle pakistanske kler.
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Det er viktig a4 understreke at til tross for at noen bruker slike
kleer og sko i forbindelse med id-feiring, er dette langt fra tilfel-
let for alle, og fremstillingen representerer séledes en forenkling.
Videre er Adil gjennomgaende kledd i grent, en farge som i
mange sammenhenger symboliserer og kobles til islam. Han er
gronnkledd pa forsidebilde, og ellers i bokens illustrasjoner, alt
frainnekleer i barnehagen, uteklaer, og penkleer ved id-feiringen.
Dette kan tolkes som et visuelt uttrykk for hvordan Adil frem-
stilles som representant for islam. Stjernene, halvmanene, og
lyktene som pryder bokens ovre halvdel kan pa den ene siden
tolkes som typisk ramadanpynt som mange muslimer benytter
seg av. Pa den andre siden kan disse ogsa leses som visuelle
markerer for “det muslimske”, og i forlengelse av dette, “det ori-
entalistiske”. Dette gjenspeiler en illustrasjonstradisjon som har
rotter i vestlig representasjon av “orienten’, hvor slike symboler
er fremtredende (dette gjelder ogsa Adils sko) (Chaouch 2011
Skovgaard-Petersen 2020). Dersom vi kobler dette sammen med
tittelens utforming og barnas plassering, som indikerer Karsten
og Petra som de handlende agentene, er det mulig a tolke bo-
kens cover som en delvis stereotypisk reproduksjon av “den
muslimske andre”.

Innledningsvis i boka kan vi lese at Adil og familien nettopp
har flyttet til omréadet, og at Adil derfor er ny i barnehagen til
Petra og Karsten. Adil er dermed bade ny og annerledes i form
av at han og familien kommer utenfra som tilflyttere, og i form
av ulikhet i sprék, etnisitet, kler, religion, og som vi senere skal
se, mat, musikk, og tradisjoner. Id-feiringen plasseres i en spesi-
fikk kulturell kontekst uten & nevne at andre muslimer feirer pa
andre méter. Til tross for at barnebokforfatterne som nevnt ned-
vendigvis mé foreta forenklinger, kan dette bidra til en endimen-
sjonal og stereotypisk fremstilling av norske muslimer. Adil, som
her skal representere det muslimske barnet, presenteres som den
med familien som kommer utenfra Norge og dermed represen-
tant for den kulturelle og religiose andre. Islam og muslimer blir
her konstruert som noe og noen som kommer utenfra, som for
eksempel pa side 16, hvor vi kan lese at moren til Adil ikke far
kjopt alt hun trenger (som krydder) pa Naermaten. I seg selv er
dette ikke en overraskende fortelling da de fleste muslimer som
bor i Norge har rotter fra andre land. Samtidig skaper fortel-
lingen et skille mellom det norske og det andre, det som er an-
nerledes i Norge. Dette understrekes ytterligere ved at fortel-
lingen drives fremover av det Karsten og Petra observerer ut-
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spille seg foran deres oyne. Adil og familien hans formes dermed
gjennom et hvitt, majoritetsblikk. Videre kan vi observere
hvordan Adil og familien hans konstrueres gjennom et majori-
tetsblikk via spersmalene som barna stiller: “Gar de uten mat i
en hel maned?” (Petra til Adil, s. 12), “Ikke en tyggis engang?”
(Karsten til Adil, s. 12), “Hvorfor sier muslimene at det er rama-
dan-maned na?” (Karsten til Siri, s. 15, var utheving), “De har en
annen kalender enn oss” (Siri til Karsten s. 15, var utheving). Pa
samme mate kan vi lese om hvordan Karsten og Petra opplever
id-maltidet hjemme hos familien til Adil: «Her er all slags mat.
Karsten og Petra vet ikke hva det heter, alt ssmmen (...) “Karsten
og Petra prover forsiktig 4 smake” (s. 21). Til tross for at kylling
tikka, nanbred, sheek kebab, og mango lassi er ukjent mat for
mange barn vil det samtidig veere godt kjent for mange barn i
Norge. Likevel understrekes annerledesheten her bade ved at
navnet pd matrettene er satt i kursiv, samt hvordan Karsten og
Petra sveert forsiktig smaker pa maten.

Pa side 27 og 28 finner vi en dobbeltsidig illustrasjon av Adils
tante og bestefar. Fremstillingen kan i likhet med cover-deko-
ren sies 4 henspille pa en vestlig, karikert versjon av muslimske
praksiser (Skovgaard-Petersen 2020). Bakgrunnen er svart, fra
taket henger det lykter og lamper av samme typen som pa for-
sidebildet, og bestefaren og tanten sitter pa gulvet pé store pu-
ter med bena i kryss. Begge er ifort det som kan tolkes som
tradisjonelle pakistanske kleer, og bestefaren til Adil spiller pa et
harmonium. Igjen er Karsten og Petra i publikum, og bade gjen-
nom tekst og bilde konstrueres scenen foran oss. Her er det
mulig 4 stille spersmal bade ved hvor representativt dette er for
id-feiring hos norske muslimer, og hvor mange barnehagebarn
med muslimsk bakgrunn vil kjenne seg igjen i denne typen
fremstilling av id-feiring?

Fremstillingen av ramadan og fasten

Ramadan knyttes i boken til fasten og til id-feiringen, som begge
er sentrale deler av heytiden id al-fitr. Det fortelles at Koranen
ble apenbart for profeten Muhammad under méneden rama-
dan, og at voksne muslimer under fasten verken spiser eller
drikker pa dagtid. Disse forklaringene synliggjor religiose as-
pekter, men gir liten plass til ramadan som helhetlig praksis og
sosial erfaring, som at ramadan for mange er en hoytid fylt av
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tellesskap, maltider (suhoor, iftar), almisser, refleksjon, og glede.
I stedet beskrives fasten forst og fremst som fraveer av mat. Adil
sier til Karsten og Petra at “hele den lange dagen spiser de (vok-
sne, var redigering) ingenting” (s. 12). Dette er korrekt, men
fremstillingen er preget av et utenfraperspektiv: faste fremstéar
som et ngdvendig onde snarere enn som en meningsfull prak-
sis med kroppslige, sosiale, og spirituelle dimensjoner. Her
kunne med fordel iftar, moskébesok, veldedighet, og dekoras-
joner veert tematisert. Pa den annen side er det ikke alle mus-
limer som faster. Det & klare & faste en hel maned er et ideal
mange etterstreber. Mange muslimer ser det & faste som noe fint
og man er stolt dersom man klarer det, gjerne ér etter ar. Men
det a ikke klare det er ogsa en del av ramadanerfaringen.
Inntrykket av at ramadan handler om fraveer av mat for-
sterkes i flere situasjoner som beskrives i boken. Etter barne-
hagen blir Karsten og Petra med hjem til Adil for a spille fotball.
Moren til Adil kommer med kanelboller, hvorpa Petras mam-
ma spor: “Men na som det blir ramadan, er det vel snart slutt pa
a lage kanelboller pa en stund?”, og Adils mamma svarer “Ja, fas-
ten begynner pa mandag” (s. 13). Dette svaret bygger ogsa opp
under et bilde av ramadan som hovedsakelig en tid uten mat.
Mange muslimer vil tvert imot beskrive ramadan som rik pa
maltider og godsaker, etter solnedgang. Hva om Adils mamma
heller hadde svart: “Klart det blir kanelboller! Hver kveld!”?
Ogsa forholdet mellom barn og faste beskrives snevert. Adil
vil gjerne faste, men moren sier det er farlig for barn. Dette kan
potensielt forsterke en forestilling om at fasten er noe strengt,
krevende, og lite barnevennlig.® Gjennom boken far vi ikke
kjennskap til ulike aktiviteter som forbindes med ramadan,
verken i barnehagen eller hjemme hos Adil. I motsetning til
fremstillingen i Karsten og Petra feier id vet vi at barn som vok-
ser opp i muslimske hjem gjerne i tidlig alder er opptatt av fas-
ten, og onsker & herme etter neere omsorgspersoner ved & for ek-
sempel avsta fra mat i en kort periode pa dagen (Eidhamar 2019;
Gizver 2017, 2019; Rhedding-Jones et al. 2011). Dette kan dreie
seg om a sta over lunsj og heller fa et maltid senere, eller & defi-
nere noen fa minutter av dagen som «fastetid» alt ettersom hvor
gamle barna er og i hvilken grad de viser interesse. Gieever (2019)
viser i sin studie hvordan barnehagelerere utviser en negativ
holdning til barns utpreving av faste i barnehagen. Det er viktig
at barnehagelearere innehar kompetanse til a kunne stotte bar-
na i sin utpreving av faste, og dermed vite at fremstillingen i
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Karsten og Petra feirer id er preget av en mer alvorspreget frem-
stilling av ramadan.

Om kvelden for id kan vi lese “Endelig kommer kvelden da
nyménen dukker frem igjen. Det er den Adil og familien hans
har ventet pa. Na vet de at den lange fasten er over” (s. 16). Her
er ogsé fokuset rettet mot ramadan som et nedvendig onde: fas-
ten er “lang”, fasten er “endelig” over. Her blir utenfraperspek-
tivet tydelig bade i den forstand at fasten presenteres som noe
som muslimer tvinger seg gjennom og at en derfor feirer at fas-
ten er over, samt at ramadan forbindes med faste og lite annet.
Frem til dette punktet i boka har Adil og muslimer blitt omtalt
fra et tredjepersonsperspektiv, men her skifter perspektivet for
forste gang til Adil. En positiv effekt av dette er at leseren far id
presentert fra Adils perspektiv. Pa den andre siden kan dette lit-
teraere grepet ogsa gi inntrykk av at ramadan er bade mindre
viktig enn id, og dessuten noe en bare mé komme seg igjennom.

Til tross for var kritikk, finnes det flere positive og balanse-
rende aspekter ved denne delen av boken. For eksempel gir mo-
ren til Adil pa side 14 et relativt utfyllende svar angédende de re-
ligiose aspektene ved fasten (s. 14), samt at storesgsteren til
Karsten leser hoyt fra nettbrettet sitt om at ramadan var den
méneden da “Gud ga den hellige boken Koranen til profeten
Muhammad og ba ham vere sendebud til alle mennesker” (s.
15). Her fér leseren innblikk i at ramadan er noe mer enn bare
faste og ventetid frem mot id. Vi vil ogsa papeke at moren til Adil
er fremstilt med hijab i settinger hvor hun er ute offentlig, mens
pé side 16 hvor hun lager mat sammen med Adils far er hun
fremstilt uten hijab. P4 samme side er Adils far fremstilt med
forkle mens han rerer i en gryte. I tillegg viser illustrasjonene
fra id-feiringen kvinner bade med og uten hijab. Dette mener vi
bidrar til & fremstille muslimer og muslimsk praksis pa en rea-
listisk og nyansert mate.

Med kristendom som prisme

I Karsten og Petra feirer id sammenlignes islam med kristen-
dommen blant annet nar barnehageleerer Randi forklarer
likheten mellom de to religionene i samlingsstund:

Kristendom og islam er noksa like hverandre. Begge tror
at det bare finnes én Gud. I islam kalles Gud for Allah.
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Og begge religionene har en hellig bok, som forteller
dem hvordan de bor leve. Vi har Bibelen, muslimene har
Koranen. Og begge bokene sier at det viktigste er at alle
mennesker er snille mot hverandre. Men for muslimene
er ikke Jesus Guds senn, de mener han bare var en stor
profet og leeremester. De har en annen profet og leere-
mester som er enda viktigere, han heter Muhammad
(s.10).7

Pa overflaten presenteres dette som en balansert sammenlig-
ning. Samtidig er det viktig a sperre hva som fungerer som ram-
meverk for ssmmenligningen. Selv om béde Koranen og troen
pa profeter er grunnleggende i islam, er selve strukturen i sam-
menstillingen — bok mot bok, profet mot profet — gjenkjennelig
fra en kristen majoritetskontekst, hvor Bibelen og Jesus har en
seerstilling. Dette speiles ogsé i at Jesus omtales som “Guds senn”
uten at det problematiseres, mens Muhammed presenteres som
et alternativ, noe som kan leses som en normativ posisjonering.
Spersmalet blir da ikke om sammenligningen er faktisk korrekt
innen islamsk teologi, men om hvordan den er diskursivt ram-
met inn med tanke pa hvem som definerer rammene, og hvilke
premisser som styrer likhetslogikken. Det er her vi mener det
muslimske spaltes gjennom et kristendomsprisme ved at majori-
tetsperspektivet brukes som utgangspunkt for forklaringen.
Dermed spaltes det muslimske gjennom et kristent prisme.

Det interessante for var analyse er ikke forst og fremst om
denne sammenligningen er teologisk korrekt, men hvordan det
spraklige valget bidrar til & signalisere hvem som er innenfor og
utenfor det normative “vi”. Tidligere i samlingsstunden sier
Randi at «I Norge horer de fleste med til den religionen som
heter kristendommen» (s. 9). Dette kan tolkes som at & veere
norsk er her underforstatt & vaere kristen. Det ligger en implisitt-
het i Randis beskrivelse av kristendommen her, jf.“Men for mus-
limene er ikke Jesus Guds senn”. Det tas altsa for gitt at barna
har en forforstaelse av at Jesus er Guds senn, og det er ogsa
tydelig at denne forklaringen ikke er rettet mot Adil. Som vi har
vist har forskning pekt pa hvordan de kristne hoytidene ofte far
forrang i barnehagens arbeid med heytidsmarkeringer, og det
er derfor relevant for barnehagelarere a vaere bevisst pa hvordan
kristendommen kan fungere som et prisme.

Nar det gjelder omtale av Gud, sies det i samlingsstunden at
“I islam kalles Gud for Allah”. Dette kan leses som et forsek pé
& forklare forskjellen i begrepsbruk, men uten 4 eksplisitt si at
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Allah ganske enkelt betyr Gud pa arabisk. Videre omtales Gud
konsekvent som “Gud”i resten av boka. Dette kan tolkes pa flere
mater. Bruken av «Gud» kan sees som en spraklig tilpasning til
malgruppen, og/eller som en brobyggende praksis, men ogsa
som en illustrasjon av hvordan majoritetsspriaket og majoritets-
diskursen rammer inn religigsiteten.

Norskvasking

Vi har til na sett pa hvordan «den muslimske andre» konstru-
eres, samt hvordan ramadan og fasten presenteres. Vi har ogsa
sett pa ulike mater som islam og muslimske praksiser filtreres
gjennom et kristendomsprisme. Vi vil argumentere for at frem-
stillingen av norskhet i boka synes & veere tett knyttet til kristen-
dom, og det etableres delvis overlapp mellom nasjonal identitet,
religion og visuelle markerer som hudfarge. Dette kan gi
inntrykk av at hvithet og kristendom fungerer som normative
referanser for norskhet, mens melaninrik hud og islam i enkelte
sammenhenger fremstar som markerer for det ikke-norske.
Samtidig er det viktig & understreke at disse sammenkoblingene
ikke nedvendigvis er eksplisitte eller universelle, men snarere
del av en underliggende diskursiv logikk som kan gjenfinnes
béde i tekst og bilde. Vér intensjon er ikke & pasta at boka enty-
dig presenterer et monolittisk bilde av norskhet, men a lofte
frem hvilke kulturelle koder og assosiasjoner som kan aktiveres
i mote med teksten. Med referanse til Marianne Gullestads
(2002, 2006) argument knyttet til hvordan likeverd fordrer
likhet i en norsk kontekst preget av fargeunnvikelse (Annamma
et al. 2017) og hvor religion kan kode for “rase”, — det vil si at re-
ligion, seerlig islam, i norsk kontekst rasialiseres (Baugerud 2025)
- finner vi tendenser til det vi har valgt a kalle «norskvasking».
Norskvasking spiller pa begreper som “pinkwashing”, “green-
washing”, og “sportswashing’, hvor det er tale om strategiske for-
sok pa a fremsta som henholdsvis mer progressive, miljovenn-
lige, eller inkluderende enn det som faktisk er tilfellet. Disse be-
grepene innebeerer vanligvis en form for bevisst manipulering
eller omdeommebygging. I motsetning til disse etablerte ut-
trykkene fordrer ikke norskvasking en intensjon eller hensikt.
Slik vi definerer norskvasking her, handler det snarere om en
ukritisk og ureflektert fremstilling av islam og muslimske prak-
siser som pa den ene siden overdriver likhet (slik vi skal se un-
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der ved Lunds likhetsfellesskap), og pa den andre siden over-
driver ulikhet (jf. ulikhetsfellesskap). Gjennom norskvasking
kan vi observere hvordan muslimske praksiser, som ramadan og
id, kan inkorporeres i konstruksjonen av «det norske» ved &
spaltes gjennom et kristendomsprisme, samt via andregjorings-
mekanismene vi har sett pa ovenfor. Dette henger noye sammen
med hvordan et majoritetsblikk former og produserer en kon-
struert minoritet, som bade risikerer & andregjore og karikere
minoriteten, samtidig som minoritetsposisjonen blir hypersyn-
lig (Petersen 2023, 67).

Moskéen er for mange muslimer et sentralt sted knyttet til
ramadan og id-feiring. I Karsten og Petra feirer id er ingen av
scenene satt til moskéen. Det forklares at Adil og familien bor
pé landet og at det ikke finnes noen moské i naerheten. Vi far
ogsa vite at familien er alene om & vaere muslimer i naeeromra-
det. Boka nevner riktignok at moskéen er “muslimenes gudshus”
(s.18), men vi far ingen videre forklaring pa hva en moské er el-
ler hvilken funksjon den har under ramadan eller id-feiringen.
Dette kunne veert lost ved & ha inkludert scener fra moskéen en-
ten i forbindelse med ramadan eller knyttet til id-feiringen.

For en del muslimer i Norge som ikke bor i nerheten av en
moské, vil fremstillingen i Karsten og Petra feirer id oppleves
som kjent. I motsetning til fremstillingen av ramadan, er id-fei-
ringen godt beskrevet i tekst og bilde som en sosial og gledes-
tylt hoytid. Allikevel er det helt sentralt for barnehagelaerere a
vaere klar over at dette er en forenkling som sveert mange barne-
hagebarn med muslimsk bakgrunn ikke vil kjenne seg igjen i.
For det forste vil vi fremheve at selv om det finnes en teologisk
forankret unntakspraksis som tillater at man kan be id-bennen
hjemme, s& kreves det flere voksne tilstede, og dette er et alter-
nativ for spesielle situasjoner og representerer ikke normalen.
For det andre vil moskébesok for sveert mange muslimer vere
en helt grunnleggende erfaring, og fremstillingen i boka kan
dermed virke fremmedgjorende pa en del barn. Dette kan kny-
ttes til hvordan ikke-muslimsk islam konstrueres og hvordan
uriktige forenklinger oppstér (Petersen & Ackfeldt 2025).

Det er dermed relevant og viktig a reflektere over utelatelsen
av moskéen i forbindelse med id-bennen, og videre i didaktisk
arbeid i barnehagen vere klar over at dette kan veere fjernt for
mange barn med muslimsk bakgrunn. Valget om & flytte feirin-
gen inn i hjemmet kan tolkes som en pedagogisk forenkling,
men det risikerer ogsa a nedtone religios praksis i en grad som
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svekker representasjonsverdien for barn med muslimsk bak-
grunn. Det sentrale spersmalet er derfor ikke om noen kan be
hjemme, men hvorfor det rituelle og sosiale fellesskapet ved
bennen er valgt bort til fordel for en individualisert versjon av
praksis. Her er det viktig & papeke at selv om id-bennen frem-
stilles som privat og individualisert, sa er selve id-feiringen i
boka tydelig fremstilt som en sosial praksis. Som vi har vist over
er id-feiringen bade gjennom bilder og tekst fremstilt som en
kollektiv og gledesfylt ssmmenkomst. En kritisk leserbevissthet
hos barnehagelzerere vil her innebzere bade a bli klar over hvil-
ke blindsoner som kan oppstd nar islam konstrueres i en
barnebok, samt 4 ha en kritisk bevissthet til sine egne blindsoner
som pedagog. Hvilke forutsetninger har jeg som barnehage-
leerer, med min bakgrunn, til & formidle nyansert og kontekst-
neert om islam i barnehagen?

Nar vi fremhever utelatelsen av moskéen i boka er dette for
a synliggjore for barnehagelerere at forenklinger og valg i barne-
litteratur ma leses kritisk og med en bevissthet om mangfold.
Gjennom vér analyse er det mulig & tolke den utelatte moskéen
som en representasjon der muslimsk praksis filtreres gjennom
et kristendomsprisme, og hvor det som fremheves er det som
enklest kan integreres i en norsk, sekulaer/kristen normativitet.
Denne type fremstilling kan tolkes som en form for norskvask-
ing, i den forstand at kulturelle og religiose seertrekk fremstilles
og forenkles gjennom majoritetens rammer for hva som frem-
star som “normalt” og “gjenkjennelig”. Det gjor at det religiose
aspektet fremstar som svakere og mindre kollektivt enn det er i
virkeligheten, noe som igjen reiser sporsmal om hvilke lesere
boka retter seg mot, samt hvilken forstaelse av islam boka for-
soker & fremstille.

Pa bokens to siste sider ser vi Karsten og Petra i koyesenga
hjemme hos Petra. Bakgrunnen er svart, og illustrasjonen viser
stjerner og lykter i et motiv som fremstar fiktivt eller dromme-
lignende. Karsten sier «natta», og Petra svarer “id mubarak’, som
barna tidligere pa kvelden har laert at betyr «god id» eller «gle-
delig id». Norskvaskingen i denne scenen fremkommer bade
gjennom en visuell og spraklig inkorporering av det muslimske
i det norske. Stjernene og lyktene kan i denne sammenhengen
assosieres med dekorasjoner knyttet til ramadan og id, men
samtidig er det viktig 8 merke seg at lignende visuelle elementer
forekommer i tidligere beker i serien, som i Karsten og Petra har
juleselskap.
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Med begrepet norskvasking ensker vi ikke a implisere en in-
tensjon om 4 skjule forskjeller, men & peke pa hvordan kulturelle
og religiose uttrykk som oppfattes som “andre” integreres i
majoritetskonteksten pa méter som gjor dem ufarlige og tilgjen-
gelige, samtidig som viktige nyanser som fellesbenn i moskéen
viskes ut. Nér Petra sier “id mubarak”i en trygg, kjent og norsk
ramme, pa eget rom i sengen sin omgitt av visuelle markorer
som inngar i seriens visuelle univers, representerer det et gye-
blikk der det muslimske gjores uanstrengt og “hjemlig”. Dette
kan ses som en potensiell inngang til fellesskap, men ogsa som
en glidning mot symbolsk assimilering, der forskjellene tones
ned (slik vi skal se senere i Lunds likhetsfellesskap). Det inter-
essante for var analyse er nettopp denne dobbeltheten: P4 den
ene siden apnes det for synlighet og anerkjennelse av islam. P&
den andre siden skjer dette gjennom en visuell og tekstlig bear-
beiding der det muslimske norskvaskes. Boken far med dette en
slags sirkelkomposisjon, fra bokens cover til de to siste sidene.
Det er Karsten og Petra som feirer id, to barn med majoritets-
bakgrunn som har fatt en erfaring og innsikt i en kultur og re-
ligion de ikke har hatt tidligere. Dette er ikke entydig negativt,
men heller et perspektiv som barnehagelerere bor vaere bevisst.
Hvem sitt perspektiv er boka fortalt fra, og hvilke barn snakker
boka til? Hvilke barn vil erfare denne boka som henholdsvis
speil, vindu, eller skyvederer i glass?

Til na har vi sett pd hvordan konstruksjoner av «den mus-
limske andre» produseres i Karsten og Petra feirer id, samt
hvordan dette muliggjores gjennom en spalting av islam og
muslimske praksiser gjennom et kristendomsprisme hvor vi
finner norskvasking. I artikkelens siste del vil vi rette sokelys
mot hvordan vare funn kan diskuteres gjennom Lunds felles-
skapstypologi, hvor vi saerlig fokuserer pa hvordan norskvasking
av islam og muslimske praksiser kan bunne i et onske om et
likhetsfellesskap hvor likeverd forutsetter likhet.

Likhets- og ulikhetsfelleskap i Karsten og Petra
feirer id

I var analyse av Karsten og Petra feirer id finner vi at noen aspek-
ter ved islam og muslimske praksiser presenteres gjennom et
kristendomsprisme, vi finner uttrykk for det vi har kalt norsk-
vasking, og vi har sett hvordan en rekke aspekter ved fasten og

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 12-42



Tonje Baugerud og Amina Sijeci¢ Selimovic¢ - «Vi har Bibelen, muslimene har Koranen» 34

ramadan nedtones. Pa den maten skapes det Lund har kalt et
likhetsfelleskap mellom kristen og muslim. Paradoksalt nok
innebeerer det ogsa at muslimer andregjores. For a se naermere
pa denne motsetningen vil vi operasjonalisere Lunds fellesskaps-
typologi.

I likhet med Iversen finner vi tendenser til det hun kaller en
«jovial giemming» av religion (2024, 64) i Karsten og Petra fei-
rer id. Deler av islam og muslimske praksiser blir integrert, men
ogsa usynliggjort, selv om rammen er & skape inkludering og
fellesskap. Dette er karakteristisk for det Lund klassifiserer som
likhetsfellesskap. I slike fellesskap er fokuset nettopp pa likhet,
og dermed med risiko for at egenarten ved religiose og kulturelle
uttrykk blir utydelige eller forsvinner helt. For eksempel har vi
sett hvordan fasten stort sett fremstilles som noe lite barnevenn-
lig, strevsomt, og alvorsbetont gjennom boka, mens det spiritu-
elle og det sosiale fellesskapet barna deltar i, ikke tematiseres.
Dessuten er moskéen utelatt i fortellingen med forklaring om at
Adil og familien bor for langt unna en moské. Utelatelsen av
moskéen kan i denne sammenheng leses mot den kristen-
sekulaere norske bakgrunnen hvor religion til dels oppfattes som
privat (Repstad 2020, 42-5).

Hva kan dette bety for bruk av barnelitteratur i arbeid med
etikk, religion, og filosofi i barnehagen? Det vil vaere helt grunn-
leggende for barnehagelzerere a kunne identifisere og problema-
tisere hvilke forenklinger som er gjort i barnebekers fremstil-
ling av religion og religios praksis. For eksempel, hvilke aspek-
ter ved islamsk tro og praksis er utelatt eller betonet i bokene?
Pa hvilke méter er fremstillingen representativ og gjenkjennelig
eller fremmed for muslimske barn i Norge? Hvordan kan
bekenes fremstilling bidra til & styrke eller svekke barns for-
staelse av “verdien av likheter og ulikheter i et fellesskap”
(Kunnskapsdepartementet 2017, 55)? Vi vil argumentere for at &
nedtone religiose og sosiale praksiser, i dette tilfellet ramadan,
(f.eks glede/forventing, iftar, moskébesok, veldedighet) og id
(moské) er serlig problematisk all den tid forskning har vist at
barnehagebarn har liten kunnskap om religion som fenomen,
og som en folge forklarer religios ulikhet med at folk har ulik
nasjonal bakgrunn og/eller rasialiserte trekk (Iversen 2024, 74).
Dette er serlig prekeert dersom islam og muslimer fremstar som
«den religiose andre» (Baugerud 2023,137). Forskning gjort i en
barnehagefaglig sammenheng har vist at muslimske praksiser
som & spise halal mat og feire id kan fremsta markert som
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unntak, mens praksiser som 4 spise svinekjott og feire jul kan
fremsta som umarkert og dermed normativt og tatt-for-gitt
(Iversen 2023b; 2024, 81). Her er det viktig at barnehagelzerere
bade har en god kunnskapsbase om internt mangfold blant mus-
limer, samt hvordan fremstillinger av islam og muslimer ogsa
potensielt kan bidra til & skape stereotypier,bade nar det gjelder
konstruksjoner av norskhet og av den muslimske andre.

Forskning har vist hvordan barnehager ofte nedtoner reli-
gios ulikhet i et forsek pé a skape likhet mellom barna (Iversen
2023a), og vi har sett hvordan deler av Karsten og Petra feirer id
kan tolkes i forlengelsen av denne tendensen. Iversen papeker
at en slik nedtoning pa kort sikt kan bidra til fellesskapsfolelse
og redusert andregjoring, men samtidig fore til at barna far en
lav grad av forstaelse for (og dermed kanskje toleranse for) re-
ligiose ulikheter (2024, 87). Nar det da samtidig etableres et visu-
elt og spraklig skille mellom “norske” og “muslimske” praksiser,
hvor det norske kodes som majoritetsnormen, forsterkes andre-
gjoringen.

Til tross for at Karsten og Petra feirer id som helhet kan tolkes
inn i rammen av at man gnsker skape et likhetsfelleskap finner
vi noen klare brudd med dette som peker i retningen av at det
skapes et ulikhetsfellesskap. Setningen “Vi har Bibelen, mus-
limene har Koranen”, som vi har brukt i tittelen pa denne artik-
kelen, er et tydelig eksempel hvor “muslimene” er «de andre» i
motsetning til et norsk og/eller kristent og/eller hvitt “vi”. Vi vil
her beromme forlaget for a ha endret denne formuleringen i bo-
kas andre opplag til “De kristne har Bibelen, muslimene har Ko-
ranen”. Videre kan barnehageleerer Randis uttalelser om at “I
Norge horer de fleste med til den religionen som heter kristen-
dommen” samt “Men for muslimene er ikke Jesus Guds sonn”
kan ogsa bidra til en oss/dem-innramming. Storesester Siris
replikk “De har en annen kalender enn oss” er ogsa et spraklig
eksempel som kan bidra til ulikhetsfellesskap. Her kan det frem-
sta som om norske muslimer har en annen kalender enn ikke-
muslimer, snarere enn at man forholder seg til den gregorian-
ske kalenderen i hverdagen og benytter den rituelle hijra-kalen-
deren nar man markerer viktige islamske datoer. Dette er der-
med et eksempel pa en spraklig forenkling som underbygger
andregjoring.

Vi har tidligere i artikkelen vist at ogsa andregjoring og ori-
entalistiske stereotypier finnes i deler av boka, hvilket ogsa kan
sies 4 bidra til & skape et ulikhetsfellesskap. Vi har nevnt den
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visuelle fremstillingen av Adils bestefar og tante som henholds-
vis spiller pd harmonium og synger under id-feiringen. Poenget
er ikke at dette ikke er en praksis som kan forega hjemme hos
noen norske muslimske familier under id. Poenget er at det er
lite sannsynlig. Fremstillingen spiller heller pé stereotypiske
forestillinger om muslimer, og mange barn med muslimsk bak-
grunn ikke vil kjenne seg igjen. Det samme gjelder fremstil-
lingen av Adils pa bokcoveret (gronne tradisjonelle pakistanske
kleer, og sko med spiss oppovervendt tupp). Igjen er ikke po-
enget at dette ikke er kleer som noen muslimske barn i Norge
bruker, men heller at dette er en fremstilling som kun noen nor-
ske muslimske barn vil kunne kjenne seg igjen i. Vi ser nok en
gang viktigheten av at barnehagelerere besitter kunnskap om
hvordan islam og muslimske praksiser er mangfoldige, og at
fremstillingen i Karsten og Petra feirer id tidvis beror pé en del
forenklinger som vi har kritisert som lite representative og tid-
vis stereotypiske i denne artikkelen.

Veien til mangfoldsfellesskap og verktay for
kritisk lesning

Et mangfoldsfellesskap i barnehagen vil nedvendigvis besta av
en dialektikk mellom likhet og ulikhet. Poenget er dermed ikke
4 overdrive verken det ene eller det andre, men & dyrke raushet,
anerkjennelse, og inkludering (Lund 2022, 161). Hvordan kunne
Karsten og Petra feirer id veert utformet gjennom en mangfolds-
tellesskapslinse? Hva om Adil ikke hadde veert ny og tilflyttende,
men heller “bare” et barn i barnehagen? Hva om boka brot med
den tradisjonelle formen der vi folger Karsten og Petras per-
spektiv, og i stedet fikk fortalt historien hovedsakelig fra Adils
perspektiv? Hva om det hadde vert flere muslimske barn i barne-
hagen med rotter fra ulike land, slik at pakistansk bakgrunn ikke
ble ensbetydende med muslimsk praksis og utseende? Hva om
ramadan hadde blitt tematisert med aktiviteter, for eksempel
suhoor, iftar og moskébesok? Hva om Adil hadde fatt lov til & ut-
forske faste i barnehagen gjennom 4 for eksempel hoppe over
frukt- eller minimaltid? Alle disse grepene kunne bidratt til en
mer mangfoldig fremstilling av islam og muslimer, som ulike
barn kan identifisere seg med, engasjere seg i, og leere av.

Vi anbefaler at barnebekers tematisering av mangfold nett-
opp ikke gjor et ekstraordinaert poeng ut av mangfoldet. Som
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Lund fremhever i sin utdyping av kategorien «mangfolds-
fellesskap», bor ikke mangfold veere unntaket eller det som ma
forklares, men heller et onsket utgangspunkt. Og slik er det jo
nettopp i barnehagen: “religiost mangfold er en normaltilstand”
(Hidle 2017, 69). Dette er sentralt fordi barnehagen ikke bare
er et av de forste motene med hvordan andre ser meg; det kan
ogsa vere den forste erfaringen med hvordan andre ser meg
som «den andre».

Karsten og Petra feirer id har en tydelig mélgruppe (barn i
barnehagealder), og det er sannsynlig at boka vil bli lest i nor-
ske barnehager blant annet i forbindelse med didaktiske opp-
legg knyttet til islam. Derfor er det helt sentralt at barne-
hagelarere har verktoy for kritisk lesning av barnebeker som
tematiserer islam spesielt og religion generelt. Slike verktoy han-
dler om 4 utvikle en reflektert posisjonering, og om 4 ha en so-
lid og oppdatert kunnskapsbase om islam og mangfold blant
norske muslimer. Nettopp gjennom en slik innsikt blir det mulig
a stille dpne og kritiske spersmal til barneboken og dens per-
spektiver, og vurdere hvordan og hvorvidt boken fungerer som
speil, vinduer og skyvederer i glass for ulike barn. Dette krever
en dyptgaende og kontinuerlig refleksivitet hos barnehage-
leereren. Bade som ledd i a bli klar over egne blindsoner, men
ogséd for & lande i den innsikten at vi aldri fullt ut kan vite
hvordan andre mennesker erfarer verden. Pa den maten kan et
normativt majoritetsblikk utfordres og nyanseres, og barne-
hagelarere kan bidra til a skape et stort og inkluderende vi.
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This article presents a decolonial analysis of the book Karsten
and Petra Celebrate Eid. Given that children’s books often can
serve as a primary source of knowledge and a pedagogical foun-

dation for how kindergarten teachers address religion, we find

it crucial to develop tools for the critical use of these books. We

explore how Islam and Muslim practices are fragmented through

a Christian prism, and how this process is closely linked to

othering. In particular, we critically examine how Ramadan is
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presented in the book, highlighting the various ways in which
some of the religious and social aspects of Ramadan are down-
played. We emphasize the urgency for kindergarten teachers to
engage Ramadan and Eid as situated and context specific pract-
ices. Utilizing Lund’s typology of kindergarten community, we
demonstrate how this can contribute to both communities of
inequality and equality, and we highlight the possibilities and
challenges of fostering diversity communities in kindergartens.
The aim of this article is to enhance the literacy skills of kinder-
garten teachers regarding children’s literature by providing tools
for critical reading.
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1 Jeg gengiver alle citater fra
Broderismen ad verbatim inklusive
tegnseetning (uden brug af “sic”), og
alle kursiveringer er Bergeaud-
Blacklers egne. For at gore artiklen
mere laeselig angiver jeg blot sidetal
i en parentes uden den fulde
reference, og tilpasser store og smé
begyndelsesbogstaver.
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Jesper Petersen

Infiltrationsnarrativen: Case-
studie af Florence Bergeaud-
Blacklers bog Broderismen

Resume: Artiklen analyserer Florence Bergeaud-Blacklers bog Broderismen
(2024) og den akademiske debat, den har affadt. Bergeaud-Blackler haevder at af-
slgre en hemmelig og strategisk, islamistisk infiltration af euro-amerikanske sam-
fund med det formal at etablere et kalifat. Artiklen viser dog, hvordan denne
fortaelling konstrueres gennem en narrativ tilgang snarere end dokumenteret for-
skning, og argumenterer for, at Broderismen metodisk naermer sig creative writ-
ing. Artiklen afsluttes med en diskussion af forumskifte og en analyse af den epis-
temologiske respons i primaert danske forskningsmiljger, som peger pa dybere-

liggende uenigheder om kriterierne for god forskning.

I juni 2024 udkom bogen Broderismen: Sddan undergraver is-
lamister de vestlige samfund, som er en dansk oversettelse af den
franske bog: Le Frérisme et ses réseaux: lenquéte, 2023). Heri
haevder Florence Bergeaud-Blackler (2024) at afslore en hem-
melig, islamistisk bevaegelse, der har succes med en strategisk
infiltrering af vestlige samfund med henblik pa etablering af et
kalifat (43)." Bogen er desuden udkommet pa tysk i marts 2025
og pa svensk i september 2025.

Jeg indleder denne artikel med et resume af Broderismen,
hvorefter jeg analyserer den akademiske debat, hvori nogle for-
skere har kategoriseret Broderismen som en udokumenteret
konspirationsteori, mens andre har vurderet, at bogen udger
solidt dokumenteret forskning. Herefter folger min egen vur-
dering, hvori jeg argumenterer for, at Broderismen udger creat-
ive writing snarere end en empirisk undersegelse. Artiklen af-
sluttes med en diskussion af forumskifter mellem universitetet,
domstole og medier og en reflektion over de dybereliggende

Jesper Petersen er lektor pa Kgbenhavns Universitet og Pl pa forsknings-
projektet “Non-Muslim Islam”. Han seneste to bager er The Making of a Mosque

with Female Imams og The Islamic Juridical Vacuum - begge udgivet pa Brill.
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epistemologiske standpunkter, der ligger til grund for uenig-
hederne om Broderismen.

Ligesom flertallet af forskere, der har involveret sig i diskus-
sionerne om Broderismen, sa er jeg ikke islamismeforsker,
selvom jeg gennem feltarbejde fra 2016 til 2024 i forbindelse
med to forskningsprojekter har leert en del islamister at kende
— herunder personer med relationer til Det Muslimske Broder-
skab (Petersen 2022b, 2025). Jeg har interviewet en enkelt cen-
tral aktor med relation til Det Muslimske Broderskab, men mit
fokus var et andet end at producere viden om Det Muslimske
Broderskab. Derfor kan jeg end ikke konkretisere denne aktors
formelle relation til Det Muslimske Broderskab, andet end at det
var velkendst, at personen pradikede og underviste i Det Mus-
limske Broderskabs teologi, og at personen rddede over midler
fra udlandet til at finansiere sine religiose aktiviteter. Pointen
med at fremhaeve dette i begyndelsen af artiklen er ikke at eta-
blere mig som en autoritet pa omradet — snarere tveertimod. Jeg
onsker imidlertid at fremfore, at Det Muslimske Broderskab er
aktivt i Danmark i en eller anden udstrackning, og man kan un-
dersoge dette empirisk, for miljoerne er ikke sé lukkede, som
Bergeaud-Blackler gor gaeldende.

Resume af Broderismen

Bergeaud-Blackler beskriver broderismen, som “en strategisk re-
flekteret og hemmelighedsfuld bevegelse”, og hendes bog
Broderismen beskriver, hvordan denne bevagelse “opererer un-
der den storre offentligheds radar” (34). Broderismen udger
hverken en teologisk stremning (39), et politisk parti (40) eller
en teologisk skole (40). Den er en religios vaekkelsesideologi
(40-41),en herredemmeideologi (43) og “et handlingssystem, der
stiler efter at opsamle alle islamiske stromninger i én stor bevae-
gelse, som skal etablere kalifatets virkeliggorelse' pa jorden” (35).
Broderisterne arbejder gennem indoktrinering af muslimske
medborgere og infiltration af samfundsinstitutioner med hen-
blik p4 underminering af vestlige demokratier — herunder infil-
tration af europeeiske og amerikanske universiteter — for pa sigt
at etablere et kalifat.

Bergeaud-Blackler beskriver broderismen som en historisk
udlober af Det Muslimske Broderskab, hvis grundleegger, Has-
san al-Banna, udtankte “de tre akser i broderskabets hand-
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lingssystem, som stadig star ved magt i dag” (53): en vision, en
identitet og en plan - forkortet VIP (41). Visionen (V) er at
grundlaegge en islamisk stat (53-62). Derfor er det nedvendigt
med en falles identitet (I) for “at bringe feellesskabet sammen
og at sette det i bevaegelse” (63). Planen (P) er at transformere
samfundet gennem syv trin begyndende med forandring pa in-
dividniveau, som forer til forandringer i familien, i samfundet,
i regeringen og ender med islamisk overherredemme (65).

VIP er ifolge Bergeaud-Blackler gennem tiden blevet revi-
deret og tilpasset nye kontekster, hvilket er mest tydeligt i over-
gangen fra Det Muslimske Broderskab til broderismen. Ber-
geaud-Blackler forklarer, at broderisterne “har valgt Europa som
detideelle sted at udvikle deres aktiviteter og til at videreudvikle
og eksperimentere med broderismen” (42). “Fra slutningen af
1970°erne beslutter Brodrene at sla sig ned i Europa” med oko-
nomisk stotte fra Saudi Arabien (99). Broderisterne “organise-
rer socialhjelp, lektiehjelp og sportsundervisning, iveerkseetteri
osv. De sniger sig ind i mellemrummene i en velgerenheds-
organisation, et politisk parti, en stor virksomhed, abningen af
en sportshal eller et hospital” (79), og der dannes “alliancer uden
formelt forhold til bevaegelsen, som infiltrerer velgerende for-
eninger, sundhedscentre (profetisk medicin), skoler, butikker,
virksomheder, fagforeninger og erhvervsuddannelser” (80).

Blandt andet pa baggrund af en 14-siders notesbog, der i
2001 blev fundet af schweizisk politi i forbindelse med en politi-
razzia, argumenterer Bergeaud-Blackler for, at 198o%erne ud-
gjorde et vendepunkt for broderismen, som i denne periode blev
internationaliseret. Notesbogen, som er dateret til 1. december
1982, indeholder en 12-punkts plan pé arabisk med titlen Mod
en global strategi for islamisk politik (82-84). Bergeaud-Blackler
beskriver indholdet som bade bevidst vagt formuleret og skre-
vet med henblik pd kommunikation uden misforstéelser:

Dokumentet, der er henvendt til Broderskabets overste
ledelse, ser ud til at vaere skrevet med bevidst vage
formuleringer som for at foregribe, at det kunne falde i
forkerte haender. Det er en slags keoreplan, som er lagt an
pé at kommunikere de indledende instrukser uden
misforstaelser. (82)

Bergeaud-Blackler tilfojer, at “En anden og nyere plan bliver
opdaget i december 2009, som led i en tysk politiefterforskning
(og den bekrafter det oprindelige programs fremskridt). Her er
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der tale om en ‘firearsplan’ (2008-2011) for Broderskabet skrevet
pé arabisk” (84). Det vil sige, at planerne bliver fulgt: “Det er be-
merkelsesveerdigt, at ingen af Bredrenes handlinger strider
mod strategien fra 1982 eller de andre planer, man hist og her
har fundet i Europa” (109, cf. 114, 359). Bergeaud-Blackler ud-
dyber ikke indholdet af de planer, man hist og her har fundet,
og hun giver ingen referencer, der gor det muligt for laeseren at
verificere eller vurdere, hvad hun konkret taler om. Hun frem-
forer dog, at et ikke naermere defineret broderistisk lederskab
lgbende folger op pa planerne:

Broderskabets Europa bliver saledes opbygget mellem de
franske, schweiziske, tyske og britiske poler, som modes
hvert andet dr i overensstemmelse med det program og
den tidsplan, som Broderskabets stiftende fader, Hassan
al-Banna, skitserede og efter en fremgangsmade, der
minder meget om mafiagruppers. (109)

Broderisterne anvender indoktrinering (77, 311) — der af Ber-
geaud-Blackler ogsa omtales som omprogrammering af indivi-
det (77,88,165) og hjernevask (114,349) — som en af deres vigtig-
ste redskaber:

Indoktrineringen sker gennem en praegning, der pavir-
ker individet og streekker sig ind i hans familie og sociale
milje. Malet er som naevnt ikke at treekke den udvalgte
person ud af sit miljo, men snarere at omprogrammere
ham eller hende pa stedet i det miljo han eller hun i
forvejen er i. (88)

Denne metode, som broderisterne ifolge Bergeaud-Blackler
overtager fra Det Muslimske Broderskab i Egypten (114), er an-
giveligt sd effektiv, at broderisterne “forvandler hver en hvervet
til selv at blive hverver, ofte uden deres vidende herom” (71, cf.
114). Dette gor, at selvom man aldrig har “veret medlem af
Broderskabet”, sa kan man “alligevel arbejde for det, selv uden at
vide det” (78). Denne form for rekruttering uden rekruttens vi-
dende kan ifolge Bergeaud-Blackler lade sig gore, fordi “Praeg-
ningsprocessen er si langsom, at mélpersonen maske ikke er
klar over sin forvandling eller sit de facto-tilhersforhold” (77).1
andre sammenhgnge anvender broderisterne “deres propagan-
da pd at aktivere et mal, der allerede er pa plads, men ikke nod-
vendigvis klar over, hvad det bliver brugt til” (79). Det er dog al-
mindeligt, at “Bredrene indoktrinerer det enkelte individ for at
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2 Det er bemarkelsesverdigt, hvor
passiv en rolle, Bergeaud-Blackler
tilskriver de personer, som hun
mener, bliver omprogrammeret,
hjernevasket og indoktrineret —
seerligt i betragtning af, hvor aktiv
en rolle anden forskning tilskriver
individet i sadanne processer (Inge
2017; Schielke 2015; Mahmood
2012).

3 Bergeaud-Blackler forklarer, at
“Der findes i Europa, kun et lille
antal rene salafister da deres kald er
at flytte til udlandet. I Frankrig er
det hovedsageligt broderistiske
salafister, som gar ind for en
kreevende ortopraksi, men ser deres
fremtid i et islamiseret samfund i
Europa. Broderistisk salafisme er
en syntese af broderisme og
salafistisk ortopraksi” (245).

4 Bergeaud-Blakcler beskriver
ogsa et enkelt sted muslimer som
“medlemmer af islam” (141).
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kunne treenge ind i det miljo, som den pageldende opererer og
udvikler sig i, og indoktrineringen forer kun sjeeldent til en eds-
afleeggelse (baya er forbeholdt nogle fa udvalgte)” (114).2

Broderismen inkluderer repraesentanter for forskellige teo-
logiske stromninger sasom Jamaat-e-islami (94-99), Milli Goriis
(157), “broderistisk salafisme™ (241-248), islamisk stat (54) og
jihadister, der “er bredre, som har mistet eller ikke har opdyrket
den tdlmodighed, som er broderskabets kardinaldyd” (241). Pro-
filer sdsom Abul Ala Mawdudi (94-99), Ali Kettani (99-102), Ta-
riq Ramadan (178-181), Yusuf al-Qaradawi (115-140) og “Abdul-
lah Azzam, den palestinensiske muslimske Broder, som i
1980’erne skulle blive mentor for Osama Bin Laden” (108), ud-
peges som broderister. Ligeledes kategoriseres en lang rackke
muslimske organisationer som broderistiske eller broderister-
nes samarbejdspartnere — herunder Center for Danish Muslim
Relations i Danmark (CEDA), som Bergeaud-Blackler placerer
i sidstnaevnte kategori (213, 216).

De grupperinger af muslimer, som Bergeaud-Blackler samlet
kategoriserer som broderister, identificerer sig ikke med hinan-
den - flere opfatter endda hinanden som vaerende frafaldne. Det-
te kommer ogsé til udtryk i Broderismen, hvor Bergeaud-Black-
ler blandt andet skriver, at det salafistiske “La science légiférée to-
ver ikke med at ekskommunikere (takfirisere) salafister, der er ud-
dannet i Medina, fordi de har tilknytning til Bredrene” (262), og
at Det Muslimske Broderskab “ideologisk set er fjendtligt indstil-
let over for petromonarkiernes wahhabisme” (99). Samtidig skri-
ver Bergeaud-Blackler, at “en broderist finder ikke pa at modsige
nogen anden muslim offentligt, men forseger snarere at tale ham
til fornuft privat” (358). Denne tilsyneladende selvmodsigelse
skyldes en gennemgaende uklarhed omkring, hvem broderister-
ne er, hvilket udger et alvorligt problem i Bergeaud-Blacklers ar-
gumentation for, at en konkret bevaegelse har succes med en stra-
tegisk og planlagt infiltration af vestlige samfund med henblik pa
at undergrave disse og pa sigt etablere et kalifat. Uklarheden bli-
ver kun sterre af, at Bergeaud-Blackler enkelte steder beskriver
Broderismen som en bevagelse, man kan vaere medlem af (78,
114)* og aflaegge troskabsed til (114). Sidstnaevnte forvirring skyl-
des maske en gennemgaende sproglig sammenrodning af brode-
rismen og Det Muslimske Broderskab - sidstnaevnte betegnes fle-
re gange som moderselskabet (69,112), men relationen mellem de
to er uklar. Repraesentanterne kaldes ogsa bade broderister og
Brodre, hvilket fremgar af citaterne i denne artikel.

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 43-78



5 Det er uklart, hvorfor Bergeaud-
Blackler anvender citationstegn her.
Hun citerer ikke nogen, og der er
ingen henvisning.
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Enkelte steder beskriver Bergeaud-Blackler broderismen i
metafysiske begreber sasom i den forste linje af konklusionen,
hvor hun skriver, at “Mit aerende med denne bog har veeret at
beskrive broderismens ideologi, strategier og mal, sédan som de
bliver dyrket af kraefter, der stir Det Muslimske Broderskab’
nar” (351). Ligeledes definerer Bergeaud-Blackler broderismen
som “en kraft, der fra midten straber efter at samle alle islams
stromninger” (355), og det er vigtigt at keempe imod, for “Svigter
vi den opgave, bliver vi medansvarlige i at styrke de kreefter,
som truer os” (34). Broderismen er gennemgaende ukonkret,
hvilket blandt andet afspejles i brugen af abstrakte begreber sa-
som “kraefter” eller gennem at give islam agens — altsa at gore is-
lam til en akter, der handler, i seetninger sésom “Islam ser sig selv
som ...” (38) — og i evrigt en akter, der har en historisk mission
(54,117). I nogle sammenhaenge styrer islam mennesker: “Selv-
om man i islam skal gere ...” (48), men i andre sammenhange
styrer mennesker islam, sasom nar broderisterne “forhindrer
udviklingen af sekuleere stremninger blandt muslimer” (361) og
“heemmer ... islams evne til at forny sig og tilpasse sig Europa”
(360). Ligeledes teenker (355) og dremmer broderismen (356),
og individer kan blive “fanget i broderismens magtgreb” (357).

Bergeaud-Blackler understreger, at broderismen og sunni-
islam “indskriver sig i den asharitiske Kalam (eller teologi) — den
eneste muslimske teologi, der blev tilbage, efter at mu’tazilismen
sygnede hen i det 9. &rhundrede” (45, cf. 47). Denne fremstilling
danner grundlag for et argument om skrifternes og autoriserede
leerdes uomggeengelige autoritet for muslimers tro og praksis:

Godt og ondt kan kun kendes gennem abenbaringen, s&
muslimer kan ikke bruge fornuften som deres eneste
kriterium til at skelne mellem gode og onde handlinger.
De er nedt til at henvise til teksterne, normalt gennem de
retsleerdes fortolkninger, som bliver formidlet videre af
mulftier, praedikanter eller imamer. (46)

Det vil sige, at Bergeaud-Blackler udleder, at muslimers for-
stéelse og praksis af islam er dikteret af tekster, og at islamiske
autoriteter kan styre muslimers tro og handlinger i en sadan
grad, at muslimer ikke kan taenke uden for disse rammer. Med
andre ord antager Bergeaud-Blackler, at alle muslimer lever i
overensstemmelse med ovenstdende asharitiske standpunkt, i
stedet for at undersoge empirisk, om dette er tilfeeldet. Det er
derfor vaesentligt at understrege, at Bergeaud-Blacklers pastand
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star i direkte modstrid med et omfattende korpus af empiriske
studier — bade antropologiske (e.g. Otterbeck 2010; Schielke
2015; Petersen 2022b; Jeldtoft 2011; Flueckiger 2006; Hill 2018)
og historiske (e.g. Ahmed 2016; Bulliet 1994; Waardenburg 1978).
Ovenstaende tilskrivelse af autoritet ses ogsa, nar Bergeaud-
Blackler fremseetter handleanvisninger i Broderismens konklu-
sion, hvor ideen om islamiske autoriteters magt til at diktere
muslimers handlinger spiller en central rolle i hendes losning:

Huvis de religiose ledere ikke vil fordemme broderismen,
som de sa udmeerket kender, og som bringer nationen i
fare, s ma staten veelge at indga i en form for konkordat
med islam, dvs. en aftale med udpegede ledere, som star
til ansvar over for nationen, og udtrykkeligt vil fa besked
pé at forbyde alle praksisser, som er uforenelige med
landets veerdier og love. (360)

Bergeaud-Blackler forklarer, at “Taktisk placerer Brodrene sig i
midten. Deres ambition er at ekspandere, omfatte og omslutte
alle muslimske stromninger fra midten” (223). For at opna dette
mal implementerer broderisterne “Doktrinen om den gyldne
middelvej (wasatiyya)”, som gor det muligt for “Broderskabet at
fungere som maglere i alle konflikter og pa én gang veere eks-
tremisternes moderate modpol og de liberales ortodokse mod-
stykke” (133). Broderisterne anvender ifelge Bergeaud-Blackler
double-talk og fremheever i denne kontekst Tariq Ramadan:
“Teknikken bestar i at henvende sig til to modsatrettede mal-
grupper og fa hver af dem til at tro, at han alene taler til dem,
samtidig med at han fremstar afbalanceret i sine vurderinger”
(180, cf. 352, Hoffmann 2024a). Moderat islam er med andre ord
blot en facade, som broderisterne satter op:

Hver gang en politisk myndighed onsker at fa udtalelser
eller rad fra islams repraesentanter — det vaere sig for at
bekampe terrorisme, keempe imod vold i belastede
kvarterer eller modvirke islamofobi - stiller Brodrene en
ad hoc-institution til radighed, som typisk kun overlever
lige sa laenge, som den tildelte mission bestar. Malet er at
skabe den illusion, at der findes en euroislam under
ledelse af andelige, strengt rettroende og fredelige auto-
riteter. (148)

Denne strategi udgoer ifelge Bergeuad-Blackler en praktisk
foranstaltning, som afspejler det nuveerende styrkeforhold mel-

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 43-78



6 Dar al-Ahd (traktatens hus)
betegner territorier, som har
indgéet fredsaftaler eller traktater
med muslimske samfund, mens
Dar al-Harb (krigens hus) henviser
til omréder, der ikke har sadanne
aftaler og derfor anses for poten-
tielle konfliktzoner. Disse begreber
blev historisk brugt til at klassifi-
cere verdens territorier ud fra deres
relation til det muslimske feellessk-
ab og har haft betydning for retslige
diskussioner om jihad, diplomati
og sameksistens. I dag er deres
relevans omstridt og genstand for
bade historisk analyse og nutidig
politisk og teologisk debat.

7 Bergeaud-Blackler omtaler
forskellige meerkesager for
broderisterne, men dette er ofte
uden henvisninger. Eksempelvis
skriver Bergeaud-Blackler uden
henvisning, at broderisterne har
fremsat “seerkrav om ret til kvin-
delig omskeering” (123).
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lem europaiske stater og broderisterne. Bergeaud-Blackler
forklarer, at “I sin aktuelle ... version indgar der ikke militaere
midler i broderismens erobringsstrategi, fordi magtbalancen
endnu tegner [sig] ugunstig, hvis der skulle komme en sadan
konfrontation” (183). Sddanne militeere midler kan imidlertid
komme i brug, for broderisterne er ikke modstandere af vold.
Broderisterne kategoriserer snarere Europa som dar al-ahd,*
men “kontrakten er per definition en midlertidig aftale: Den kan
brydes og Dar al-Ahd erkleeres for Dar al-Harb (selv inden for
sma territorier)” (159, cf. 353). Det vil sige, at broderisterne “afvi-
ser ikke sa meget volden, fordi den i sig selv er umoralsk, som
fordi den skaber ubalance i leeren om den gyldne middelvej og
kan fa den storre plan til at mislykkes” (242). Det vil sige, at nar
broderisterne fordemmer jihadisme, sa “sker det ikke ud fra
principper, men fordi disse handlinger er ineffektive i forhold til
at realisere planen” (138). Med andre ord udger broderismen
ifolge Bergeaud-Blackler en voldsparat beveaegelse, som strate-
gisk veelger ikke at anvende vold i den nuvaerende situation, men
broderisterne er villige til at anvende vold, nar det pa et tids-
punkt bliver gunstigt i forhold til etableringen af et kalifat i Eu-
ropa. For nuvaerende arbejder broderisterne imidlertid gennem
gradvis tilveenning:

Det 21. arhundredes broderistiske bevagelse er et hand-
lingssystem, der vil udvide sin magt gennem sine planer
og erkleringer. Den sigter mod at vaenne verden gradvis
til sharia-lovgivning, og ultimativt er dens mal at finde
(tilbage) til den kalifale tawhid [enhed]. (183)7

Ifolge Bergeuad-Blackler er universiteterne succesfuldt blevet
infiltreret af broderister, og “Det er indiskutabelt, at formelle al-
liancer mellem militante islamister og venstreflgjspartierne har
sat sit preeg pa det meste af islamismens historie” (270). Det skyl-
des blandt andet, at “Islamismen og en raekke grupper pa den
yderste venstrefloj deler en rackke feelles principper, deriblandt
en manikeeisk dualisme (et bineert syn pa verden som opdelt i
gode og onde kreefter)...” (271). Det er i denne kontekst bemaer-
kelsesverdigt, at Bergeuad-Blackler anvender begrebet “kreef-
ter” til at beskrive broderisterne (se ovenfor). Til trods for “dybe
ideologiske modsetningsforhold, som logisk burde fore til sam-
mensted” (271) og uenigheder over “de fleste politiske, okono-
miske og sociale spergsmal” (271), sa &bner venstreflgjen velvil-
ligt “dore for dem [broderisterne] til universiteter, ngo-verde-

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 43-78



Jesper Petersen - Infiltrationsnarrativen: Case-studie af Broderismen 51

nen og grenne (snarere end gkologiske) partier” (224). Det er
nemlig interessefellesskaberne, som driver enkeltpersoner og
grupper til at indtreede i alliancer, og dette er ikke begraenset til
blot politikere:

Der hersker ikke nogen mangel pa enkeltpersoner eller
grupper, der er klar til at traede til som underleverande-
rer. Det kan veere studerende eller forskere i sociologi
eller antropologi, der vil specialisere sig i kampen mod
diskrimination eller islamofobi; politikere der leder efter
veelgere; ledere af naboskabsforeninger, der arbejder for
‘mangfoldighed’ og ‘sameksistens’; virksomheder, der
forspger at komme ind i halal-branchen osv. Alle disse
entreprengrer kan drage fordel af at indga i loyalitets-
forhold til den broderistiske virksomhed uden at blive
identificeret med brandet. (223)

Universiteterne er ifolge Bergeaud-Blackler blevet infiltreret af
broderister gennem islamisering af viden (168-181, 361), hvilket
udger “et systematisk og noje planlagt forseg pé at generobre vi-
denskaberne for islams sag” (167). Bergeaud-Blackler beskriver
feenomenet som “doktrinen om islamisering af viden” (269),
hvortil hun tilfgjer, at “Bredrenes plan om at islamisere viden
retter sig navnlig mod humaniora og samfundsvidenskaberne”
(169).

Islamiseringen af viden indledtes i 1970’erne. Her “Iykkedes
det for Broderskabets elite eller i al fald dele af den at sikre sig
et fodfzeste pa universiteterne i Europa, USA, Australien og New
Zealand” (165-166). Bergeaud-Blackler beskriver datidens aka-
demikere som “en andselite ... grebet af et ‘dekonstruktionsvan-
vid”, der begyndte med Jean-Paul Sartre og siden spredte sig til
USA “med amerikanske universiteters import af French theory
og the linguistic and hermeneutic turn” (166). Nutidens arvtagere
er “postmodernister og deres wokeistiske afkom” (303). Det vil
sige, at vestlige universiteter ifolge Bergeaud-Blackler gennem
egen teoriudvikling har gjort sig sarbare over for infiltreringen.

Alliancerne med venstreflgjen og dele af akademia udger
ifolge Bergeaud-Blackler soft law og soft power. Broderisterne
“far sine fjender til at rette deres illusioner, styrker og midler
mod sig selv” (353). Eksempelvis udviklede broderisterne begre-
bet islamofobi “som et instrument til at fremme fundamentalis-
tisk islam” (199). Begrebet, som ifolge Bergeaud-Blackler er ud-
viklet for at gennemfore Qaradawis planer (352), giver nemlig
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8 Dette er den tekniske term,
Bergeuad-Blackler anvender
gennem hele bogen (se 0gsé 192, 213
0g 360).

9 Bergeaud-Blackler skriver, at
antisemitisme eksisterer, men det er
et andet feenomen end islamofobi
(193). Hun tilfgjer, at “Islam er den
eneste religion, der er sluppet fri af
det 20. arhundredes jodisk-kristne
Vesten og har tilladt jodehad at leve
videre i sig selv og fojet sig selv til
antisemitismens familie” (354, cf.
193).
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broderisterne en offerimmunitet (152), som kan mobiliseres
imod staten:

Offerrolle-dyrkelse (‘victimisme’) er blevet det magtfulde
vaben, som soft power-broderisterne bruger til at presse
demokratiske stater til indremmelser ved deres stadige
mobilisering af forargelse, som gor blind.... Alt hvad der
behoves er den hylemaskine,® der skriger islamofobi. Og
som gér i gang, hver gang vi kritiserer islam eller bare
kritiserer islamisk vold. (192)

Desuden spiller begrebet islamofobi ifelge Bergeaud-Blackler
en vigtig rolle for muslimsk identitetsdannelse med direkte re-
lation til al-Bannas oprindelige plan. “Islamofobi er et upraecist
defineret begreb”, der anvendes til at “haevde en saerlig form for
menneskehed, der har en sarlig identitet — muslimen, der til-
horer Ummaen. Dette er I-dimensionen i vores VIP-skema (Vi-
sion, Identitet, Plan)” (192). Begrebet islamofobi udger ifelge
Bergeaud-Blackler “et farligt begreb, hvis teser er uklare og al-
drig bevises — og som man derfor aldrig kan holde op med at
studere” (123, cf. 199, 200) og “de mange undersogelser om isla-
mofobi, hvoraf ingen dog virker serligt overbevisende som
pévisning af, at der findes en specifik racisme mod muslimer.
Men islamofobi-diskursen gor det betydeligt lettere at sprede
den offerfortelling, der skal cementere Ummaen” (337).° Det vil
sige, at forskere, der forseger at undersoge islamofobi, i virke-
ligheden lader sig fore af broderisterne, mens “den virkelighed,
det [islamofobibegrebet] skal forestille at beskrive, aldrig er ble-
vet faktuelt bevist” (352).

Bimodal distribution peger pa epistemologisk
problem

Hvis forskningens kvalitet vurderes ud fra felles kriterier for
god forskning, sd vil vurderingerne vaere normalt distribueret.
Det vil sige, at selvom vurderingerne ikke er identiske, sa vil de
alligevel ligge teet pa hinanden, fordi de foretages pa baggrund
af feelles kriterier for god forskning. Vurderingerne af Broderis-
men er imidlertid bimodalt distribueret, hvilket demonstrerer,
at de forskere, der har udtalt sig om Broderismen, enten er ueni-
ge om kriterierne for god forskning eller vurderer noget andet
- eksempelvis om bogen er i overensstemmelse med egne
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11 Det er uklart, hvorfor Neder-
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politiske overbevisninger.” Hvis forstnevnte er tilfeeldet, sa
demonstrerer den bimodale distribution en epistemologisk
krise, men hvis sidstneevnte er tilfeldet, s afspejler den bi-
modale distribution forskernes politiske overbevisning (eller en
anden variabel) snarere end den forskningsmaessige kvalitet af
Broderismen. En tredje mulighed er, at den ene gruppe vurde-
rer, om Broderismen udger god forskning, mens den anden
gruppe vurderer i henhold til andre kriterier. Nedenfor demon-
strerer jeg den bimodale distribution blandt forskere begyn-
dende med de positive vurderinger.

Professor pa Institut for Statskundskab pa Kebenhavns Uni-
versitet, Peter Nedergaard (2024), vurderer i Berlingske, at “Bo-
gen er en overmade veldokumenteret kritik af islamismen i alle
dens forgreninger”, at bogen er baseret pa “mange ars studier i
felten”, og at Bergeaud-Blackler “traekker ... pd al den relevante
fransk- og engelsksprogede forskning om emnet”. De to forste
vurderinger er almene vurderinger af epistemologi og metode,
mens sidstnavnte er en vurdering, som kreever specialiseret
kendskab til forskningslitteraturen om islamisme.

Ph.d. i fransk litteratur med erfaring fra feltarbejde blandt
muslimer i Danmark, Tine Magaard, er enig med Nedergaard. I
sin anmeldelse i Weekendavisen skriver hun blandt andet, at
Bergeaud-Blackler “leverer 443 siders solid dokumentation”, og
at “Hun baserer sig pa mange érs feltarbejde” (Magaard 2024).
Magaard vurderer ikke, om bogen er tilstrackkeligt forankret i
den eksisterende forskningslitteratur.

Professor pa Det Teologiske Fakultet, Thomas Hoffmann,
vurderer i sit forord til Broderismen, at “Bergeaud-Blackler
baserer sine analyser pa mange ars erfaringer med antropolo-
gisk arbejde blandt muslimer samt pé en kritisk leesning af cen-
trale kildetekster og konsultation af forskningslitteraturen” (11).
Hoftmann deler Bergeaud-Blacklers opfattelse af, at bogen
kalder pa politisk handling, og han peger blandt andet pa, at “der
med Socialdemokratiets Frederik Vads tale om den udlaendinge-
og integrationspolitiske tredje erkendelse™ [er] d&bnet op for en
lydherhed over for Bergeaud-Blacklers analyser og hypoteser”
(20). Bogen bor med Hoffmanns ord “leeses med Danmark in
mente” (20) og er et “udtryk for rettidig omhu, som ber tilflyde
myndigheder og beslutningstagere” (20).

Mens Nedergaard, Magaard og Hoffmann vurderer Broderis-
men til at veere forskning af hej kvalitet, sa kommer andre for-
skere frem til diametralt modsatte konklusioner. Professor Eme-
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ritus pa Afdelingen for Kulturstudier og Orientalske Sprog pa
Oslo Universitet, Bjorn Olav Utvik, vurderer i et interview med
Weekendavisen, at “Der er tale om en konspirationsteori”. Han
vurderer desuden - i diametral modsetning til Nedergaard - at
Bergeaud-Blackler har ignoreret den eksisterende forskningslit-
teratur. Lektor pa Afdelingen for Filosofi og Religionsvidenskab
pa Utrecht Universitet, Joas Wagemakers, er enig med Utvik og
kalder Broderismen for “konspirationsteoretisk” (Safi 2024).

Bergeaud-Blackler understreger, at hendes bog ikke udger
en konspirationsteori, fordi hun dokumenterer sine pastande.
Hun er dog klar over, at nogen kunne fi den tanke: “Taler man
om et ‘program’ eller en bagvedliggende ‘plan, ma man regne
med at blive beskyldt for at dyrke konspirationsteorier”. Bogens
projekt udger imidlertid “det stik modsatte af at forfalde til kon-
spirationsteenkning” (34), fordi “her ma vi huske p4, at karakte-
ristisk for konspirationsteorier er troen — uden dokumentation
- pa, at konspiratorernes skjulte og koordinerede handlinger
bestemmer en strategisk reflekteret og hemmelighedsfuld bevze-
gelse, og hvordan den opererer under den storre offentligheds
radar” (34). Det vil sige, at bogen beskriver en konspiration, men
dette udgor ifelge Bergeaud-Blackler ikke en konspirationsteori,
fordi bogen dokumenterer sine pastande.

Seniorforsker pa Dansk Institut for Internationale Studier,
Manni Crone (2024), vurderer at “Det feltarbejde, Blackler leeg-
ger frem i bogen, er ved naermere eftersyn temmelig beskedent”
og “generelt lever hendes dokumentation ikke op til geengse aka-
demiske standarder”. Crone tilfgjer desuden, at Bergeaud-Black-
ler “gengiver anden forskning ukorrekt”, og at “Hvis Broderismen
skal indga i debatten om en ny fase i dansk udleendingepolitik,
skal den gas meget grundigt efter i sommene og suppleres med
forskning, der bygger pé egentligt feltarbejde og serios omgang
med kilder”.

Ovenstaende analyse er baseret pa samtlige vurderinger af
forskere udgivet i danske aviser, men der er stadig tale om en
lille prove. Det er dog veerd at bemaerke, at hvis preven udvides
til ogsa at inkludere Broderismens andet forord — skrevet af den
franske professor Gilles Kepel — samt de franske forskere Mar-
got Dazey og Haoues Seniguer, si ses den samme bimodale dis-
tribution.

Kepel vurderer, at “Florence Bergeaud-Blacklers athandling™
har den store fortjeneste, at den minutiost dokumenterer denne
[infiltrations]proces i dens nationale og internationale dimen-
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sioner, og tilbyder os den hidtil mest omfattende analyse af
feenomenet” (30) og, at Bergeaud-Blackler “anskueligger dens
[broderismens] metoder forbilledligt med sin gennemgang af
broderskabets strategier for at treenge ind i europaeiske institu-
tioner og det akademiske omrade, gennem islamisering af viden
og indoktrinering af kvinder og bern” (30).

I kontrast hertil kalder Seniguer (2023) ligesom Utvik og
Wagemakers Broderismen for konspiratorisk, mens Margot
Dazey (2024) gennemgar en lang reekke metodiske problemer,
papeger den manglende dokumentation og fremhaever, at Ber-
geaud-Blackler ignorerer store dele af den eksisterende forsk-
ningslitteratur. Dazey bemeerker afslutningsvis i sin anmeldelse,
at hun er bekendt med, at hendes omfattende kritik, som er lidt
mere end 13.000 ord lang, kan lases som en bekreftelse af
Broderismens pastand om samarbejder mellem broderister og
forskere. Det vil sige, at hun fremhaever, at Broderismen ikke kan
falsificeres, eftersom enhver kritik bekreefter hypotesen.

Den 1. december 2024 udgav Lene Kiihle og Manni Crone
(2024b) en omfattende og alvorlig kritik af Broderismen inklu-
sive mistanke om plagiat, forvrangning af citater, manipulation
med citater, udokumenterede pastande og faktuelle fejl. Til trods
for at kritikken fylder 30 sider, sa forklarer Kiihle og Crone, at
de har undladt at foretage “en udtommende gennemgang af no-
ter, referencer og kilder, da omfanget af problemer er sa forholds-
vis stort, at det ville vaere en naesten uoverkommelig opgave”
(Kiihle og Crone 2024b).

Desuden har Kiihle og Crone i samarbejde med otte stude-
rende gennemgaet bogens citater og referencer. Kiithle og Crone
forklarer, at “Det kan virke lidt emsigt at ga op i referencer, men
tilstedeveerelsen af referencer er vaesentlig for at laeseren kan un-
dersoge de pastande, som bogen fremsaetter” (Kiihle og Crone
2024a). Gennemgangen viste, at 50 procent af citater manglede
referencer, 28 procent af citater var uden sidetal, 8 procent af ci-
tater var beheftet med andre typer af fejl, mens kun 14 procent
af citater var fejlfri.

Jeg er enig i Kiihles og Crones kritik, eftersom jeg ogsa blev
frustreret over Broderismens iojnefaldende mange faglige fejl,
citationer uden referencer, sproglige uklarheder, selvmodsigel-
ser og faktuelle fejl. Det er i mine gjne bemeerkelsesveerdigt, at
de to forordsforfattere ikke har gjort forlaget og Bergeaud-
Blackler opmaerksom pa problemerne med henblik pa rettelse
inden udgivelse. Der optrader eksempelvis hyppige fejl sésom
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at ijtihad overseettes med “mystisk forening med gud” (131), for-
veksling af den store oglille jihad (183),Ahmed Akkari* beskrives
som “en ung tysker af libanesisk herkomst” (74) etc.

Kiihles, Crones og de otte studerendes stikprove pa indhold
og systematiske gennemgang af citater rykkede imidlertid ikke
ved den bimodale distribution. Med henvisning til Kiihles og
Crones kritik udtalte Professor pa Det Juridiske Fakultet pa
Kebenhavns Universitet og formand for ssmme universitets prak-
sisudvalg, Mads Bryde Andersen, til Berlingske: “At man ikke ci-
terer en reference i detaljer, kan ikke i sig selv give anledning til
pataler om videnskabelig uredelighed, og der skal ganske meget
til, for at den slags anses som tvivlsom forskningspraksis” I kon-
trast hertil vurderer professor pa Juridisk Institut pa Syddansk
Universitet og formand for samme universitets praksisudvalg,
Sten Schaumburg-Miiller, at “Der er helt dbenlyst tale om tvivl-
som forskningspraksis, hvis forskernes opgerelse stér til troende.
Det er meget sveert at skrive en bog helt uden fejl, men sagen er
alvorligere, nar der er tonsvis af fejl” (Fast 2024a). Den bimodale
distribution peger pa et epistemologisk problem: Hvis forskerne
reelt har vurderet,om Broderismen udger god forskning, sé er for-
skerne steerkt uenige om kriterierne for god forskning.

I den offentlige debat om Broderismen blev der ogsa henvist
til europaeiske efterretningstjenesters vurderinger, men ogsa her
blev repraesentationen bimodal. I et forsvar af Broderismen
foranlediget af kritik (Kiithle og Crone 2025) fremforte Hoff-
mann i begyndelsen af 2025, at “adskillige europziske efterret-
ningstjenester og myndigheder i drtier har leveret vurderinger
af Broderskabet og co., som flugter Bergeaud-Blacklers” (Hoft-
mann 2025a), og ligeledes

Som en anerkendt ekstremismeforsker med speciale i
Broderskabet tort bemeerker i den spritnye Handbook of
Political Islam in Europe har europeiske tjenester og
myndigheder i mange ar haft mandat til at studere og
monitorere bevaegelsen. Deres skudsmél er stort set lige
sd mistenksomme og negative som Bergeaud-Blacklers.
Forskeren kalder det ligefrem en konsensus. Bogen om
broderisme skriver sig netop ind i den konsensus. (Hoff-
mann 2025a)

Hoftmann oplyser ikke, hvem af de 42 forfattere i Handbook of
Political Islam in Europe, han refererer til som “en anerkendt
ekstremismeforsker med speciale i Broderskabet”.
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Da debattoren Steffen Groth (2025) senere udfordrer denne
fremstilling ved at gennemga en raekke europzeiske efterretnings-
tjenesters seneste trusselsvurderinger, svarede Hoffmann
(2025b) med en modsatrettet leesning af samme og yderligere
efterretningstjenesters vurderinger. Resultatet er igen en bimo-
dal repreesentation af europaeiske efterretningstjenester: Ifolge
Hoftmann er efterretningstjenesterne enige med Bergeaud-
Blackler, men ifolge Groth er efterretningstjenesterne uenige
med Bergeaud-Blackler.

Med andre ord er universitetets implicitte budskab, at enten
er vestlige samfund - herunder universiteterne selv — blevet suc-
cesfuldt infiltreret af en hemmelig organisation med planer om
magtovertagelse og etablering af et kalifat, eller ogsa er dette ikke
tilfeeldet. Dermed fremstar universitetet som producent af to dia-
metralt modsatrettede konklusioner, hvor aftagerne af dets viden
frit kan veelge, hvilken de onsker at tilslutte sig. Sporgsmalet om
konklusionernes gyldighed forskydes saledes fra universitetets
videnskabelige domaene til andre arenaer, hvor afgerelsen af,
hvad der er sandt, traeffes pa baggrund af kriterier, der ikke nod-
vendigvis er videnskabelige eller epistemologisk konsistente.

Modsatrettede konklusioner inden for emner med politisk
bevagenhed er hverken et nyt fenomen eller seeregent for islam-
iske studier. Naomi Oreskes og Erik M. Conway (2012) har i Mer-
chants of Doubt dokumenteret lignende bimodale distribution-
er i debatter om, hvorvidt tobaksrygning er sundhedsskadeligt,
om passiv rygning er sundhedsskadeligt, om andringerne i
ozonlaget er menneskeskabte, og om klimaforandringerne er
menneskeskabte. De viser, at i alle disse tilfeelde opstod der vi-
denskabelig konsensus artier for den politiske og offentlige ac-
cept. Arsagen til at disse videnskabelige konsensuser ikke er ble-
vet anerkendt tidligere, folger et tydeligt menster: politiske in-
teresser skaber, forstaerker og vedligeholder alternative forklar-
ingsrammer, som systematisk underminerer tilliden til den
forskningsbaserede viden. Forskere — typisk fra andre discipli-
ner eller med perifer tilknytning til det pageeldende felt — spil-
ler her en central rolle ved at optreede som specialister, der vur-
derer fagspecifik viden og dermed tilforer tilsyneladende viden-
skabelig legitimitet til positioner uden solidt forskningsmeessigt
grundlag. Oreskes og Conway understreger dog, at disse for-
skere ikke nedvendigvis handler i ond tro; deres studie
underseger snarere, hvordan forskere kan komme til at over-
vurdere deres kompetencer til at foretage sadanne vurderinger,
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og hvordan de pa den baggrund nar frem til deres konklu-
sioner.

Strukturerne, der afdaekkes i Merchants of Doubt, syntes ogsa
at veere til stede i debatten om Broderismen, selvom Gilles Kepel
(en anerkendt islamismeforsker) har valgt at leegge sit navn bag
bogen. Sidstnavnte er formentlig — mere end noget andet — ar-
sagen til, at Broderismen har formaet at skabe en debat, for te-
serne i bogen er pa ingen made nye. Dette er eksempelvis
tydeligt, hvis man leeser Roel Meijers og Edwin Bakkers (2013)
gennemgang af udbredte narrativer om Det Muslimske Broder-
skab. Denne tekst, som blev udgivet et arti for Broderismen,
fremstar som et neesten fyldestgorende resume af Broderismen.

Afslutningsvis er det vigtigt for mig at understrege, at jeg
mener, at uenighed pa universitetet er en styrke - ikke en
svaghed. Jeg konstaterer blot, at den bimodale distribution af
vurderinger har konsekvenser, samtidig med at jeg tager Ber-
geaud-Blackler, Hoffmann, Kepel, Nedergaard og Magaard al-
vorligt ved at bruge tid pa at laese deres tekster og fremfore mine
indvendinger, som jeg preesenterer nedenfor.

Empiri, metodologi og epistemologi

Det mest bemarkelsesvaerdige ved Broderismen er diskrepan-
sen mellem de pastande, som Bergeuad-Blackler fremsaetter, og
den dokumentation, hun leegger frem. Mange af de information-
er, som hun preesenterer, udger etableret viden, sdsom at isla-
mistisk missionsvirksomhed ikke er skarpt organisatorisk op-
delt (Otterbeck 2000), at muslimske organisationer laver lobby-
arbejde (Klausen 2007; Nielsen 2014), og at Det Muslimske
Broderskab og andre islamistiske grupper er aktive i Europa
(Maréchal 2008; Meijer og Bakker 2012; Peter og Ortega 2014;
Peter 2006; Hamming 2022). Sidstnavnte er desuden tydeligt,
eftersom Det Muslimske Broderskab blandt andet atholder ars-
konventer. I Broderismen indskrives sadanne velkendte infor-
mation imidlertid i en narrativ om en hemmelig bevaegelse, som
har succes med at infiltrere europeiske samfund med henblik
pa genindforelse af kalifatet — en plan, der ifelge Bergeaud-
Blackler er s& succesfuld, at broderisterne nu kontrollerer en del
af venstreflgjen, universiteterne og medierne.

Narrativen forvandler lobbyisme til entrisme, utopiske ide-
aler til alvorlige sikkerhedstrusler og muslimers kamp for
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borgerrettigheder til muslimers kamp for indferelsen af sharia.
Enkelte steder i Broderismen er den narrative konstruktion end-
da tydelig i Bergeaud-Blacklers sprogbrug sasom i den forste lin-
je af introduktionen, hvor hun skriver, at “The halal way of life
... kunne vaere dets [broderskabets] slagord” (37). Det vil sige, at
vi ikke far at vide - pa baggrund af en empirisk undersogelse —
hvad broderismens slagord er. I stedet kommer en del af Ber-
geaud-Blacklers narrative produktion til syne.

I store dele af Broderismen undersoger Bergeaud-Blackler
ikke broderismen - hun opfinder broderismen meget lig en fik-
tionsforfatter, der tager inspiration fra den virkelige verden. Det
vil sige, at leesere af Broderismen bliver preesenteret for et uni-
vers, der i hej grad ligner nutidens Europa, men der er tilfojet
en narrativ, der strukturerer informationer, som er plukket fra
nutidens Europa. Metodisk er dette ikke vaesensforskelligt fra
andre fiktionsforfattere sisom Michel Houellebecq (2016), der i
sin bog Submission beskriver, hvordan Det Muslimske Broder-
skab overtager magten i Frankrig (cf. Kithle og Crone 2025). Den
primeere forskel ligger i, at Bergeaud-Blackler heevder at foretage
sig noget andet — nemlig en afslering af faktiske forhold (43).
For at underbygge denne konklusion er det nedvendigt kort at
gennemgd, hvordan Bergeaud-Blackler dokumenterer sin nar-
rativ.

Det empiriske grundlag for Broderismen bestar primaert af
parafraseringer af en reekke muslimske leerdes publicerede
veerker, materiale fra hjemmesider, to dokumenter fra politi-
efterforskningerne i henholdsvis Schweiz og Tyskland (se oven-
for) samt genbrug af data fra et tidligere forskningsprojekt om
halal (se nedenfor). Der er i sig selv intet problem i at gen-
anvende data, nar de er relevante for nye forskningsspergsmal.
Det er dog bemeerkelsesveerdigt, at Bergeaud-Blackler ikke har
ny produceret empiri, der direkte adresserer de spergsmal, hun
forseger at besvare i Broderismen. Med andre ord bygger bogens
konklusioner ikke pa egentlige studier af broderister, sadan som
man ellers kunne forvente.

Bergeaud-Blacklers naevner egen produktion af data i form
af et ikke neermere bestemt feltarbejde i Bordeaux i 1992 udfert
i forbindelse med hendes ph.d.-athandling (39-40, 115), tre
fokusgruppeinterview med i alt 18 kvinder foretaget i 2017 i
forbindelse med et forskningsprojekt om halal (311-338) og to
vidnesbyrd fra europaiske bredre. Bergeaud-Blackler praesen-
terer egentlig fem vidnesbyrd, hvoraf tre er parafraseret fra pub-
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likationer af Khalil al-Anani® og Lorenzo Vidono.* De sidste to
vidnesbyrd stammer fra “underseogelser, jeg selv har foretaget”
(74). Sidstnaevnte uddybes ikke — end ikke arstallet for disse un-
dersogelser oplyses — og som leeser ma man derfor formode, at
Bergeaud-Blackler henviser til de to interviews, der pa de efter-
folgende sider ikke har kildeangivelser (75-77). De fem cases (en
dansk, to svenske og to franske) dokumenterer, at Det Muslim-
ske Broderskab er aktivt i Europa — at det missionerer og hver-
ver medlemmer. Der er intet overraskende i denne konklusion,
hvilket blandt andet ses af, at mindst tre af de fem cases hentes
i eksisterende forskningslitteratur. Det fremgar ligeledes af
Maréchals forskning, som Bergeaud-Blackler kritiserer for at
veere ukritisk — eksempelvis af hendes bog The Muslim Brothers
in Europe (Maréchal 2008).

Bergeaud-Blackler beretter om sine sejre og udfordringer
med at navigere under sit feltarbejde i Bordeaux i 1992, hvor hun
undersogte en moske, “Som Broderskabet havde overtaget” (39-
40). Ligeledes tager hun udgangspunkt i dette feltarbejde i sin
beskrivelse af, hvordan islamiske bestsellere 1a fremme hos de
familier, som hun besggte (115). Igen er der intet overraskende i
disse oplysninger.

Under et forskningsprojekt om halal i 2017 foretager Ber-
geaud-Blackler ssmmen med en kollega tre fokusgruppeinter-
view med i alt 18 muslimske kvinder (311-338). En af fokusgrup-
peinterviewene tager en drejning, da en af informanterne, Ma-
ryam, viser sig at vaere velbevandret i islamisk teologi. Hendes
religipse autoritet bliver hurtigt anerkendt i gruppen, og Ber-
geaud-Blackler bemaerker, at efter Maryam er kommet med en
udtalelses om halal, “er samtalens udvikling kommet ud af vores
haender”. Den efterfolgende dialog, siger Bergeaud-Blackler, gav
hende “mulighed for at oververe en ‘indoktrineringsseance”™
(311) og udgjorde en “mulighed for at indsamle og analysere nog-
le af de temaer og teknikker, som bruges til at indoktrinere kvin-
der i salafistisk ortopraksi” (311). Interviewet bestar imidlertid -
sadan som Bergeaud-Blackler prasenterer det — blot af en
diskussion om islam mellem nogle kvinder, hvor en informant
poserer som religios autoritet, hvilket anerkendes af nogle og
afvises af andre. Sidstnaevnte leder Bergeaud-Blackler til at
konkludere, at “indoktrineringen godt kan fungere, selv uden
negdvendigvis at samle fuld stotte” (338). Der er imidlertid intet
usadvanligt ved fokusgruppeinterviewet, sadan som Bergeaud-
Blackler praesenterer det. Der er snarere tale om, at Bergeaud-
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Blackler fortolker sine data ind i sin narrativ og dermed for-
vandler en delvist succesfuld posering som religios autoritet til
en indoktrineringsseance.

Bergeaud-Blacklers narrative tilgang har samme effekt som
et threshold concept (Meyer og Land 2005) — nemlig at nar forst
man har internaliseret narrativen, si kan alt fortolkes og forstés
gennem narrativens linse. Dette udger ogsé en gennemgaende
cirkelslutning i Bergeaud-Blacklers argumentation: Hun heevder,
at der pagar en succesfuld infiltration, og derfor tolker hun kon-
sekvent alt som eksempler pd netop denne infiltration. Data,
som ikke umiddelbart understotter denne tese, bliver omfor-
tolket, sadan at de passer ind i narrativen som eksempler pa in-
filtrationens skjulte eller sofistikerede karakter. Dermed bliver
teorien immun over for falsifikation og forsteerker blot sin egen
praemis, hvilket svaekker dens videnskabelige validitet.

Eksempelvis spekulerer Bergeaud-Blackler over, hvorfor den
tidligere leder af Forum of European Muslim Youth and Student
Organisation, Michaél Privot, ikke blev staevnet, da han i 2020
udtalte, at organisationen engang havde veeret en broderistisk
organisation (153): “Er der mon tale om en taktik for at beskytte
en mand, der heever at vaere en tidligere Broder, og for at give
troveerdighed til den exit-historie, han forteeller i sin bog ...?”
(154). Hun tilfojer, at det ikke er “en ulogisk spekulation, at han
stadig kan vere aktor i Broderskabets yderst hemmelige strategi
for at infiltrere de europeiske institutioner” (156). Eksemplet
illustrerer den metode, hvormed Bergeaud-Blackler gennem-
gaende analyserer data pa en made, s& de bekreefter snarere end
modsiger narrativen.

Hvis Bergeaud-Blacklers narrativ laegges til grund for an-
alysen, sa kan den kvindelige imam Sherin Khankan, som tager
inspiration fra Tariqg Ramadan, anses for at veere broderist (Pe-
tersen 2022b: 256). Ifolge Bergeaud-Blackler var Ramadan “i en
arrakke en af deres bedste hververe af kvinder” (235), men “an-
dre cyberpraedikanter folger i hans fodspor og bliver stadig fle-
re og stadig mere populare. De omfatter en kategori af kvinde-
lige internetinfluencere, der heever at veere ‘islamiske feminister,
en selvmodsigelse, men appellerende begrebssammenstilling,
der fungerer som effektivt illusionsmageri” (235). Ifolge Ber-
geaud-Blackler “er det Tariq Ramadan, der kan tage aren for, at
udtrykket ‘islamisk feminisme’ glider in i det daglige ordforrad”
(236). Det vil sige, at vi som laesere forventes at afvise, at dette
kunne have noget at gore med islamisk feministiske teologer sa-
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som Amina Wadud, Fatima Mernissi og Asma Barlas eller akti-
vister sasom Asra Nomani, Seyran Ates og Sherin Khankan -
bare for at neevne nogle fa navne i en verdensomspaendende fee-
nomen (Hammer 2012; Petersen 2022b; Ali 2022). I sin bog Ra-
dical Reform diskuterer Ramadan i evrigt kort islamisk feminis-
me som en mangefacetteret bevaegelse (Ramadan 2009: 344-46).
Bergeaud-Blackler er bekendt med denne bog, hvis titel hun me-
ner er selvmodsigende (181).

Khankan har gentagne gange vearet genstand for anklager
om at veere radikal islamist frem for islamisk feminist. Et gen-
nemgaende traek i disse anklager er, at hun fremstilles som en
illusionsmager, mens islamisk feminisme afvises som en selv-
modsigelse (Petersen 2022b: 237-62; 2022a). Denne narrativ gi-
ver dog ikke mening, nar Khankan undersoges neermere. Khan-
kan faciliterer eksempelvis islamiske segteskaber (nikah) mel-
lem muslimske kvinder og ikke-muslimske mand,” anerkender
islamiske segteskaber mellem homoseksuelle,® leder fredagsben
og tager afstand fra islamisk polygami (Petersen 2022b). Man
kan siledes anlegge en broderistisk fortolkningsramme pa
Khankan, men nar hendes virke undersoges empirisk, mister
narrativen hurtigt sin forklaringsevne.

Det er vigtigt for mig at understrege, at jeg ikke mener, at
Broderismen udger ren fiktion. Jeg argumenterer for, at der er
centrale dele af Broderismen, som metodisk er resultatet af crea-
tive writing snarere end videnskabelig undersogelse. Eksempel-
vis er det meget muligt, at islamofobi-begrebet i nogle sammen-
haenge anvendes til at skabe en offerimmunitet, sadan som
Bergeaud-Blackler beskriver (152), men det kan ikke pa det
grundlag konkluderes, at protester imod islamofobi indgar i en
hemmelig bevagelses bestrabelser pa at omstyrte de vestlige de-
mokratier og etablere et kalifat. En mere neerliggende forklaring
kunne veaere, at muslimer oplever diskrimination, racisme og
hadefulde angreb imod islam, og at de med udgangspunkt i de
oplevelser har fundet begrebet brugbart — heriblandt organisa-
tioner, der onsker disse oplevelser adresseret politisk.

Narrativens rolle i Broderismen kan ogsé illustreres gennem
sammenligning med bogen A Mosque in Munich af journalist
pa New York Times, The Wall Street Journal og the New York
Review of Books, Ian Johnson, der i 2001 vandt Pulitzer Prisen
for sin deekning af forfelgelsen af Falung Gong i Kina (Johnson
2010). Baseret pa arkivarbejde (bade abne og private) og 46 in-
terviews forteeller Johnson en historie, der er uforenelig med in-
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filtrationsnarrativen, for i hans fremstilling har Det Muslimske
Broderskab etableret sig i et samspil med euro-amerikanske ef-
terretningstjenester og embedsmaend. Det er veerd at bemaerke,
at Johnson - i modsatning til Bergeaud-Blackler — har produ-
ceret en omfattende empiri, som er malrettet at besvare de
sporgsmal, som han stiller i sin bog. Johnson gennemgar perio-
den fra afslutningen af anden verdenskrig indtil begyndelsen af
2000%erne og viser, hvordan euro-amerikanske (samt sovjetiske)
efterretningstjenester og embedsmend har rekrutteret og fort
muslimske aktorer, og som modydelse har de impdekommet
disse aktorers interesser.

Johnsons undersogelse slutter i begyndelsen af 2000’erne
med en kritik af, hvordan den franske stat strategisk har samar-
bejdet med Union des organisations islamiques de France (UOIF)
vel vidende, at denne organisation er en del af Det Muslimske
Broderskab. Johnson interviewer i denne forbindelse Hervé Ter-
rel, en embedsmand i det franske indenrigsministerium, som si-
ger, at “If you say that the UOIF is not the Muslim Brotherhood,
it's a kind of naivité. They are. But they also accept the rules here
and want to play the game” (Johnson 2010: 221). Bernard Go-
dard - en embedsmand med speciale i islam og sikkerhed med
en lang karriere i det franske indenrigsministerium og radgiver
i forhold til islam for to indenrigsministre i tiden umiddelbart
for og efter 9/11 (Jean-Pierre Chevenement (1997) og Daniel
Vaillant (2002-2004) - har sidenhen offentliggjort, at han er
manden bag pseudonymet Hervé Terrel, som han i gvrigt har
anvendt til at udgive en del tekster (Amghar, Boubekeur og
Emerson 2007: 226). Johnson beretter om sit interview med Ter-
rel/Godard:

Terrel disagreed emphatically. “Favoring the Brother-
hood was the point. It’s not a problem to deal with them;
on the contrary. In all of Europe, the only groups that
have thought of how to find their place in society are
Islamists.” True, the Brotherhood does not represent all
Muslims, but for Terrel they are attractive because “they
have the intellectual level to talk with a government
official” like him. In other words, they wear suits, have
university degrees, and can formulate their demands in
ways that a politician can understand... Ordinary people
don’t make good interlocutors. They don’t have a political
program that you can discuss. Ordinary people are
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messy. The UOIF was also attractive because it helped fill
a hole in social services that the state was unwilling to
address. UOIF mosques offer after-school tutoring, day
care, and activities for women. (Johnson 2010: 221)

Dette er blot et blandt mange eksempler pa, hvordan Johnson
gennem interviews med embedsmend og efterretningsfolk
demonstrerer, hvordan den franske stat har samarbejdet med
Det Muslimske Broderskab, hvilket er noget ganske andet end
Bergeaud-Blacklers pastand om broderisters hemmelige infiltra-
tion. Johnson tilfejer, at

Such people weren't blowing things up. They were not
only tolerated but valued. Far from problematic, their
extremist and undemocratic views were a sign of credib-
ility. They could talk to the “Muslim street.” They became
one of democracy’s most highly valued commodities: a
dialogue partner. (Johnson 2010: 219)

Det er vigtigt at understrege, at Johnson ikke fremszetter den vel-
kendte konspirationsteori om, at islamisk ekstremisme udeluk-
kende er et resultat af CIA’s fremme af amerikanske udenrigs-
politiske interesser. I stedet viser Johnson, hvordan Det Muslim-
ske Broderskab strategisk navigerer i den europzeiske kontekst
- med fuld bevidsthed om, at de besidder en religios legitimitet,
som CIA og andre europziske statsaktorer ensker at anvende til
egne formdl, hvilket muligger forhandlinger, som ogsa tilgode-
ser Det Muslimske Broderskabs interesser. Det vil sige, at John-
son viser, at snarere end hemmelig infiltration, sa er der tale om
forhandlinger, hvor hver part varetager egne interesser.

Inddragelsen af A Mosque in Munich viser, at konklusionen
aendrer sig signifikant, hvis plottet aendres, eftersom plottet bade
afgor, hvilken information, der er signifikant i en narrativ, og
hvordan denne information struktureres (Bennett og Royle
2016). Jeg vil i denne forbindelse bemaerke, at selvom Johnsons
metode i form af arkivarbejde og interview med centrale akto-
rer i forteellingen er velvalgt i forhold til de spergsmal, han on-
sker at besvare, sa bliver narrativen i nogle dele af bogen sty-
rende for konklusionerne. Et eksempel er Johnsons fortolkning
af et mode mellem den forhenveerende amerikanske praesident
Dwight D. Eisenhower og Said Ramadan (sammen med andre).
Her lader Johnson narrativen blive styrende for sin udlaegning
af modet, selvom han kun har meget fa kilder at belyse modets
indhold og dets betydning (Johnson 2010: 116-18).
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Bergeaud-Blacklers narrativ om hemmelig infiltration og
Johnson narrativ om strategiske partnerskaber er modsatret-
tede. Pointen med at inddrage Johnson er ikke at stemple hans
forteelling som sand i modsatning til Bergeaud-Blackler - om
end Johnson faktisk fremlaegger dokumentation for sine pa-
stande, sddan at vi kan efterprove hans konklusioner. I stedet er
pointen at vise, hvordan en simpel @ndring af plottet kunne
have ledt Bergeaud-Blackler til en helt anden konklusion.

Afslutningsvis vil jeg - ligesom Crone, Kiihle og Dazey - be-
merke, at der er et slaende fraver af relevant forskningslittera-
tur i Broderismen, hvorfor jeg ogsa finder Nedergaards vurde-
ring af, at Bergeaud-Blackler “treekker ... pa al den relevante
fransk- og engelsksprogede forskning om emnet” overraskende
- ligesom Hoffmanns bemerkning om, at Bergeaud-Blackler
har konsulteret forskningslitteraturen. Enkelte steder i Broderis-
men fremforer Bergeaud-Blackler endda pastande om, at denne
forskningslitteratur slet ikke eksisterer. Hun skriver blandt an-
det om Qaradawi, at “han bliver ikke taget alvorligt, og hvad
vaerre er: Ingen gor sig rigtig den umage at laese ham” (117). Dette
star i skeerende kontrast til den efterhanden omfattende littera-
tur om Qaradawi® - eksempelvis antologien Global Mufti: The
Phenomenon of Yusuf al-Qaradawi (Gréf og Skovgaard-Peter-
sen 2009). Denne litteratur diskuteres dog ikke i Broderismen,
ligesom den heller ikke optraeder i bogens litteraturliste.

Nar Bergeud-Blackler enkelte steder i Broderismen indga i
diskussioner med andre forskere, sa er dette typisk gennem mis-
repraesentation, hvilket jeg fokuserer pa nedenfor i en diskus-
sion af infiltrationsnarrativen og universitetet.

Infiltration af universitetet

Bergeaud-Blackler beskriver antropologiens forskningshistorie
som kritisk og videnskabelig fra Jean-Jacques Rousseau indtil
Claude Lévi-Strauss (292) dog viderefort i to forgreninger af
Clifford Geertz og Ernest Gellner. Om denne periode bemzer-
ker hun, at “Den radikale teori om viden som magt, efter inspi-
ration af Foucault, havde endnu ikke inficeret universiteterne”
(301). Ifelge Bergeaud-Blackler brydes denne linje i 1980%rne
med Talal Asad til fordel for “et dogme om kulturernes inkom-
mensurabilitet, der reducerer alle kulturelle fakta til ‘diskurs”™
(292). Bergeaud-Blackler skriver blandt andet, at
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Asad gar endnu laengere. For ham er ‘vestlige antropolo-
ger’ og ‘vestligt orienterede muslimske intellektuelle’
(sic)** udelukket fra at kunne frembringe gyldig viden
om islam, fordi de nedvendigvis ma bruge en utilstraek-
kelig analytisk ramme til at studere denne religion. Kun
islamiske rammer vil kunne afkaste korrekte fortolk-
ninger af islam. Der findes ikke andre veje til at forstd en
given virkelighed end ved at lytte til, hvad insideren har
at sige om den, hvilket kun kan rapporteres af en an-
tropolog, i det omfang han eller hun fungerer som ren
mikrofonholder. (303)

Det vil sige, at ifolge Bergeaud-Blackler er det et normativt
standpunkt i islamforskningen (med inspiration fra Asad), at
antropologer ikke ma analysere deres data, men udelukkende
videreformidle dem ukritisk:

For det forste ma de ‘vestlige’ antropologistuderende
nedskalere deres krav pa at producere viden, da denne
aldrig vil veere mere end relativ i forhold til deres
synspunkt, og de ma herefter nojes med at afrapportere
om de ‘indfedte diskurser’ For det andet og som noget
langt mere bekymrende ansporer Asads forestillinger
om, at alene insiderberetninger bor tages i betragtning,
forskere til primeert at indsamle de beretninger, der
haenger bedst sammen (da de er forbudt selv at taeenkte
og konceptualisere). (304)

Bergeaud-Blackler konkluderer, at “Asads reesonnement adskiller
sig ikke fra salafistens” (303), hvilket hun begrunder med at: “Hvis
det for Asad er ssmmenhzngen i den oprindelige fortelling, der
afgor det antropologiske arbejdes kvalitet, s& bliver den funda-
mentalistiske diskurs den bedste, der kan opdrives” (304).

Asads (1986) konceptualisering af discursive tradition(s) i
teksten “The Idea of an Anthropology of Islam” er en af de mest
citerede metodetekster inden for det antropologiske studie af is-
lam. Jeg gengiver den derfor ikke her, men for leesere uden for
dette felt er det vaesentligt at understrege, at Asad ikke har argu-
menteret for den metodiske tilgang, som Bergeaud-Blackler til-
skriver ham - snarere tveertimod. Asads begreb introducerede
diskursteori til det antropologiske studie af islam - og for nogle
ogsa Alasdair C. MacIntyres (1981/2014) traditionsbegreb —
hvilket muliggjorde en kritisk behandling af emic perspektiver
og dermed understottede arbejdet med etic beskrivelser.
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Desverre fremseetter Bergeaud-Blackler sine pastande uden
henvisninger, hvilket gor det umuligt at lokalisere de passager,
der matte have inspireret hendes leesning. Jeg vil dog bemaerke,
at selvom jeg selv har skrevet kritisk om Asad og derfor har laest
béde hans arbejder og hans kritikere, er jeg er aldrig stodt pa en
fremstilling, der blot tilneermelsesvis ligner den, Bergeaud-
Blackler fremseetter (Petersen 2020: 61-67; 2022b: 10-11).

Bergeaud-Blacklers kritik af islamforskningen har sat et
markant preeg pa debatten om hendes bog. Kritikere af Broderis-
men er i vidt omfang blevet medt med beskyldninger, der stili-
stisk ligger taet op ad dem, hun selv fremszeetter. Hun mistaenker
blandt andet forskere for bevidst at tilbageholde dele af deres vi-
den (291), og hun anklager feltforskere for at fordreje deres ob-
servationer for at teekkes gatekeepere. Ifolge Bergeaud-Blackler
kan dette ske i en sadan grad, at informanterne reelt far indfly-
delse pa forskernes konklusioner (203-204, 214, 217).

Dette synspunkt er ligeledes blevet fremfort af lektor Jakob
v. H. Holtermann fra Det Juridiske Fakultet ved Kebenhavns
Universitet, som har rettet tilsvarende anklager mod Lene Kiih-
le og Manni Crone i forbindelse med deres kritik af Broderis-
men. I et debatindleeg haevder Holtermann, at det er “sandsyn-
ligt,* at de to har et klart motiv’, og uddyber:

For det forste er det et almindeligt kendt dilemma for
islamforskere, at muslimske kilder har det med at torre
ind, i det sekund man som forsker producerer islam-
kritiske konklusioner.... Ved at isceneszette sig selv som
neutrale, interesselose og sveert bekymrede forskere og
rette et potentielt draebende slag imod Bergeaud-Black-
lers islamkritik har de to forskere - for nu at sige det pa
godt jysk — ikke ligefrem forringet deres kilders og
informanters velvilje og dertilherende mulighed for
adgang i moskeerne og de islamiske trossamfund. Sidst-
navnte har veret Kiihles felt i de sidste mange ar.
(Holtermann 2024)

I nogle af denne type sager har Bergeaud-Blackler veeret med til
at fremme konspirationsteorier om forskeres skjulte agendaer.
Eksempelvis udgav Journal du Dimanche i april 2025 en artikel,
hvori det blev antydet, at forskere tilknyttet projektet The Euro-
pean Quran var en del af eller stod neer netveerk forbundet med
muslimske bredre (Chamatin 2025). The European Quran-pro-
jekt er finansieret med en synergibevilling fra European Re-
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search Council pd 9,8 mio. EUR oger forankret pa fire europaeiske
universiteter — herunder Kobenhavns Universitet.

Artiklen i Journal du Dimanche byggede pa lose koblinger
mellem forskernes faglige samarbejder, institutionelle tilknyt-
ninger og tidligere formidlingsaktiviteter, som blev praesenteret
som indicier pa islamistisk indflydelse. Kort efter stillede Ber-
geaud-Blackler op til interview i Le Figaro, hvor hun fortolkede
The European Quran-projekt gennem linsen i sin infiltrations-
narrativ med pastanden om, at “her er der en intention, der géar
forud for resultaterne” (Gaschignard 2025). Historien blev gen-
givet og forsteerket i opslag pa sociale medier — herunder af Ber-
geaud-Blackler som en central akter, hvilket bidrog til at give
anklagerne legitimitet i dele af den offentlige debat. Herfra eska-
lerede sagen hurtigt til det politiske niveau, da medlemmer af
Europa-Parlamentet rettede formelle spergsmal til Europa-
Kommissionen om projektets legitimitet og finansiering sasom
“Has the Commission made sure that no beneficiary of the fun-
ding concerned has links with the Muslim Brotherhood or po-
litical Islamism?” (E-002376/2025) og “Does the Commission
find it acceptable that the EU is indirectly funding work con-
nected to the Muslim Brotherhood’s ideology?” (E-001515/2025).

Forlgbet illustrerer en bredere tendens, hvor akademiske
uenigheder om metode og kilder forvandles til loyalitets- og sik-
kerhedssporgsmal, hvilket skubber diskussionen veek fra fagfeel-
lebedommelige kriterier i retning af skjulte intentioner, misteen-
keliggorelse af kollegaer og pastande om samarbejder med dif-
fust definerede netvaerk - alt sammen med konsekvenser for
forskningsfriheden og forskningsformidlingen.

I en efterfolgende modreaktion udgav en lang rackke fagfeel-
ler en stotteerkleering til The European Quran og papegede pro-
jektets metodiske stringens og sekulere, kildekritiske tilgang,
samtidig med at de understregede projektet forskningsmeessige
veerdi.” I et svar pa stotteerkleeringen postede Bergeaud-Black-
ler den 18. maj 2024 pa X, at underskriverne ikke havde svaret
pé de anklager, der var rettet imod dem, at underskriverne fore-
traekker islamisering af viden fremfor videnskab, at de opforer
sig som en flok (meute), mens hun underkendte fagligheden af
den udveelgelsesproces, projektet har vaeret igennem ved Euro-
pean Research Council.
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Forumskifte

Da Berlingske forelagde Kiihle og Crones kritik for Bergeaud-
Blackler, svarede hun med et 96 siders langt forsvarsskrift for sin
bog. Hun enskede imidlertid ikke forsvaret offentliggjort, og da
Berlingske informerede hende om, at de til trods for forsvars-
skriftet alligevel ville bringe Kiihle og Crones kritik af Broderis-
men, svarede Bergeaud-Blackler med trusler om sagsanlaeg mod
béde Berlingske som avis og Kiihle og Crone som forfattere til
kritikken (Fast 2024b). Bergeaud-Blackler gjorde dog ikke alvor
af truslerne, da Berlingske alligevel udgav kritikken.

I en akademisk kontekst er det hojest useedvanligt at skrive
et langt forsvarsskrift, som man efterfolgende veelger at hemme-
ligholde. Ligeledes er det usaedvanligt at true kollegaer med
sagsanlaeg, fordi de fremsaetter videnskabelig kritik. Begge van-
skeliggor akademisk diskussion, og sidstnavnte flytter diskus-
sionen fra universitetsforummet til domstolene. Bergeaud-
Blackler problematiserer selv indskreenkningen af den akade-
miske ytringsfrihed i Broderismen, hvor hun blandt andet be-
meaerker, at vi lever i “en tid, hvor brugen af udtryk som ‘islamist’
eller ‘Det Muslimske Broderskab’ kan udlese sagsanlaeg fra per-
soner, der nedig vil se sig afsloret” (351, cf. 192, 208), og hun me-
ner, at “Bredrene med forkaerlighed misbruger det vage begreb
om islamofobi, nar man kan konstatere, hvor stor magt den blot-
te beskyldning om islamofobi i dag har til at lukke munden pé
folk, endnu for der er sagt et eneste ord” (208, cf. 106, 197, 204).
Ligeledes omtaler hun udstedelsesmekanismer pa universitetet:
“Stadig er det sidan, at seetter man spergsmalstegn ved tesen om
islamismens svaekkelse, risikerer man umiddelbart at blive ru-
briceret pa den yderste hojreflgjs minuspol, stemplet som racist
eller som konspirationsteoretiker” (282, cf. 278, 283) og “I den
akademiske verden er det nu blevet sddan, at naegter man at bru-
ge den upracise term “islamofobi’, kommer man uveegerligt til
at udseette sig selv for harde angreb og beskyldninger for at vaere
“racist’, “islamofobisk” - eller som minimum for “at ga den ek-
streme hojreflojs eerinde” (197).

Det er bemeerkelsesverdigt, at Bergeaud-Blackler anvender
samme strategi over for sine modstandere, som hun anklager
for at ga islamisters erende (se ogsa sagen med The European
Quran-projekt ovenfor). Bergeaud-Blackler peger ikke pa kon-
krete retssager, hvor personer er blevet retsforfulgt for at bruge
begreber sasom islamist eller Det Muslimske Broderskab. I ste-
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det pointerer hun, at Forum of European Muslim Youth and Stu-
dent Organisation i forbindelse med et dementi om, at de ikke
var en del af Det Muslimske Broderskab, “forbeholder sig ret-
ten til at tage retslige skridt mod organisationer og enkeltperso-
ner, der fremsaetter falske beskyldninger™ (153).
Bergeaud-Blacklers bekymringer om censur og forskeres
taktiske undvigelse af bestemte emner er naesten identisk — om-
end modsat rettet — blandt forskere, der mener, at vi bor tale om
islamofobi. Jocelyn Cesari bemerker eksempelvis, at

Compared to the English or German scholarship, there is
an academic underinvestment in studying this form of
racism since no social science PhD dissertation contains
the term Islamophobia in its title and very few of them
deal with Islamophobia as a research subject. Worse still,
conferences dealing with the issue of Islamophobia have
been censored inside and outside the university. (Cesari
2023)

Det vil sige, at Cesari beskriver oplevelser, som ligner Bergeaud-
Blacklers oplevelser til forveksling — blot med modsat rettet
fortegn. Dette indikerer, at ens vurdering af censur og akade-
misk frihed athaenger af ens position i forskningsfeltet.

Uenigheden mellem Bergeaud-Blackler og Cesari er karak-
teristisk for hele diskussionen pa omradet; snarere end at frem-
fore undersogelser, der dokumenterer pastande, udtrykker for-
skere deres umiddelbare indtryk som fakta — typisk uden refle-
ktioners over deres egen position i feltet. Dette er serligt be-
merkelsesvaerdigt, nar man tager i betragtning, hvor enkelt
disse pastande kunne fremszettes som hypoteser, der kan testes
empirisk.

Udover forskubning til retslige fora, s& er Broderismen blot
det seneste eksempel pa en debat, der i hojere grad er blevet dis-
kuteret i medierne end pd universiteterne. Det samme gor sig
gaeldende for udgivelser sésom Islams forfaldne hus (Koopmans
2020), Magt og (m)ulighed (Galal og Liebmann 2020) og Rap-
port om brugen af nigab og burka (Kebenhavns Universitet
2009). Med andre ord er Broderismen blot det seneste eksempel
pé, hvordan danske medier (og sociale medier) udger diskus-
sionsfora, hvor borgere tilslutter sig en blandt flere epistemer,
der er produceret pa universitetet (cf. Oreskes og Conway 2012).
Den bimodale distribution medferer med andre ord, at det bliv-
er legitimt blot at vaelge sin narrativ, for universitetet — repreesen-
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teret af individuelle forskere — giver forskningsmaessigt beleeg
for at indtage modsatrettede standpunkter.

Preemisserne for offentlig debat er fundamentalt anderledes
end universitetsfora sisom seminarier, konferencer og offentlige
forsvar. I medier forventes forskere at omskrive forskningens
indhold - eventuelt til narrativer — sddan at publikum kan felge
med, hvilket medferer, at det steerkeste argument ikke nedven-
digvis bliver det mest overbevisende. Denne praemis forsterkes
af, at forskeren i den offentlige debat ma overbevise publikum —
ikke sin modpart. Desuden er det omkostningsfuldt at in-
dromme fejl og skifte standpunkt i den offentlige debat, fordi det
rammer forskerens renommé som vidensautoritet i den offent-
lige debat. Dette er saerdeles uhensigtsmeessigt, fordi det at lade
sig overbevise af empiriske studier og gode argumenter udger
en vigtig del af at skubbe forskningsfronten fremad.

Mistaenkelighedens hermeneutik og
kritisk fantasi

Nedergaard og Magaard har ikke involveret sig yderligere i de-
batten om Broderismen i danske aviser, mens Hoffmann har for-
svaret Broderismen. Den 27. december 2024 erklerede Hoff-
mann i et svar pé kritik fra Groth (2024) sig delvist enig i, at Ber-
geaud-Blacklers tese ikke er dokumenteret i Broderismen:

Forste kritik er min bemerkning om, at Bergeaud-Black-
lers tese om infiltration ikke “er endegyldigt bevist, men
til en hej grad sandsynliggjort”. Til den anferer Groth
kritisk, at “bogens retoriske modus er ikke at formulere
tentative teser, men derimod bombastiske konklusioner™
Ja, det kan der veere noget om, men det eendrer ikke, at
bogens «rinde hele vejen igennem er at sandsynliggere
og overbevise laeseren — ved inddragelse af alle hande
kilder og raesonnementer — om, at der faktisk er god
grund til bombastiske konklusioner. (Hoffmann 2024b)

I sit svar pa Groths kritik kategoriserer Hoffmann Broderismen
som en debatbog, mens han i anerkendende vendinger beskri-
ver Bergeaud-Blackler som “en slags ‘vild analytiker’ inden for
islamismeforskningen”, der anvender “kritisk fantasi” og “’mis-
teenkelighedens hermeneutik™ i sit arbejde (Hoffmann 2024b).
I kontrast hertil skriver Hoffmann i et senere debatindleeg, at

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 43-78



Jesper Petersen - Infiltrationsnarrativen: Case-studie af Broderismen 72

Kiihle og Crone “Af for mig uransagelige arsager abonnerer pé
(fantasilgs?) scientisme” (Hoffmann 2025a).

Paul Ricoeur (1970) opfandt begrebet “mistaenkelighedens
hermeneutik”til at betegne en laesemade, hvor teksters overflade
anses for potentielt vildledende, hvorfor forskeren ma finde tek-
stens dybere mening ved at fokusere pa, hvad teksten ikke siger,
og pa den made udlede mindre synlige og mindre flatterende
sandheder (Butter og Knight 2020: 37-38). Hoffmann taler lige-
frem om denne fremgangsmade som en af sociologiens og an-
tropologiens kardinaldyder:

En af sociologiens og antropologiens (og beslaegtede
discipliners) kardinaldyder er netop det “konjunktivis-
tiske” i form af den kritiske fantasi. Teenk eksempelvis pa
sociologen Mills klassiker The Sociological Imagination
eller den feministiske teenker Eve Sedgwicks mod-
streebende anprisninger af sakaldt paranoid readings.
Kort sagt: hele dét kritiske apparat, der kan sammenfattes
under “misteenksomhedens hermeneutik” - og som
netop ikke er forbeholdt en saerlig progressiv venstreflgj.
(Hoffmann 2024b)

Eve Kosofski Sedgwick (2003) advarede imod at lade paranoide
laesninger sta alene, mens C. Wright Mills (1959/2000) argumen-
terede for en mellemvej i sociologien mellem teorier uden em-
pirisk forankring og empiri uden teoretisk refleksion. Hverken
Mills eller Sedgwick har argumenteret for, at forskere ber na
deres konklusioner gennem spekulation. Derfor ville det veere
mere oplagt at anvende Sedgwick og Mills i en kritik af Broderis-
men til at understrege, at en paranoid leesning af islamistisk lit-
teratur ikke dokumenterer en succesfuld infiltration af eu-
ropeiske stater, og at den slags konklusioner ikke kan nas uden
empirisk undersogelse. Med andre ord kan man sagtens fantasere
om en islamistisk infiltration, men fantasi (kritisk eller ej) kan
ikke erstatte en empirisk undersogelse — den kan derimod in-
spirere til en empirisk undersogelse.

Efter konspirationsteori er blevet et selvsteendigt forsknings-
felt i begyndelsen af det 21. arhundrede, er overlappene og
lighederne mellem mistaenkelighedens hermeneutik og kon-
spirationsteori blevet tydeligere:

The answer has at least in part to do with the conflicted
nature of our relationship to conspiracy theories. On the
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one hand, they are an object of study like any other
phenomenon that engages the attention of social scient-
ists and scholars in the humanities. On the other hand,
conspiracy theory is a competitor of sorts. In parallel to
academic research, it also is equipped to observe political
events, cultural trends and economic forces. Likewise, to
account for these observations, it fashions and submits
explanations, often in accordance with a logic that can
seem unnervingly similar to that of accredited scholar-
ship and that at times generates discussion about a
common “hermeneutics of suspicion”. (Hristov,
McKenzie-McHarg og Romero-Reche 2020: 12)

Ligheden mellem konspirationsteori og videnskabelige meto-
der bliver seerlig tydelig, ndr man ser pa, hvordan begge kan fun-
gere som hermeneutiske linser, hvorigennem man forstéar sin
empiri. Stef Aupers bemaerker eksempelvis at “Not unlike Marx,
Freud and Nietzsche, conspiracy theorists detect deep structures
underneath the surface of what is said, written or visualised in
the text and, in a typical modernist way, reduce every empirical
detail to the underlying theory” (Aupers 2020: 471). Graenserne
mellem konspirationsteori og forskning kan med andre ord
veere flydende, eftersom béde forskning og konspirationsteo-
retikere kan lede efter monstre i data og strukturer, som ikke
umiddelbart er synlige. Resultatet af sédanne analyser i form af
teorier eller narrativer kan blive til hermeneutiske linser, som
medforer, at forskeren ikke kan se andet. Dette er eksempelvis
tilfeeldet i narrativen i Broderismen. Derfor er det vigtigt, hvis
man arbejder metodisk med det, Hoffmann kalder kritisk fan-
tasi, at resultater af ens spekulation efterproves empirisk. Lige-
ledes er det vigtigt at bemaerke, at kvaliteten af spekulation af-
haenger af ens kontakt med feltet, og det er i den forbindelse be-
maerkelsesvaerdigt, at Hoffmann pa intet tidspunkt i sin karrie-
re har lavet feltarbejde.

Misteenkelighedens hermeneutik abner op for, at islamfor-
skeren som connaisseur konstruerer narrativer og teorier (uden
empirisk forankring), som virker overbevisende for folk uden
specialviden pa omradet. Derfor er det afgerende at skelne mel-
lem, hvornar en narrativ eller teori er overbevisende, og hvornar
den empiriske dokumentation for narrativen eller teorien er
overbevisende.

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 43-78



Jesper Petersen - Infiltrationsnarrativen: Case-studie af Broderismen 74

Afsluttende reflektion i forhold til infiltrations-
narrativen

Som tidligere indikeret med henvisningen til Houellebecqs Sub-
mission, sa er Bergeaud-Blackler ikke den forste, som har skre-
vet et bidrag til narrativen om en islamistisk infiltration af eu-
ropziske samfund. Narrativen er eksempelvis til stede i Mogens
Camres bredt citerede tale til Dansk Folkepartis landsmede i
2001, hvori han blandt andet sagde, at “alle Vestens lande er in-
filtreret af muslimer, og nogle af dem taler paent til os, mens de
venter pd at blive mange nok til at fa os fjernet” (Hiittemeier
2001). I dette tilfeelde anvendte Camre infiltrationsnarrativen til
at fremme en politisk agenda.

Infiltrationsnarrativen anvendes imidlertid ogsa i enkeltsager
sdsom i forhenveerende lektor pd Kebenhavns Universitet Mari-
anne Stidsens forseg pa at rense det konservative folke-
tingsmedlem Naser Khader for anklager om seksuelle kraenkel-
ser fremsat under #metoo. Den 2. juli 2021 offentliggjorde DR en
historie, hvori fem kvinder anklagede det Naser Khader for sek-
suelle kraenkelser (Rye, Ledegaard og Svendsen 2021), hvilket
forte til en advokatundersogelse pa baggrund af hvilken, Khader
blev ekskluderet fra Det Konservative Folkeparti. Den 15. april
2025 udgav Stidsen imidlertid en artikel i Kontrast, hvori hun
uden dokumentation fremseetter en pastand om, at Khader har
veeret offer for et feministisk-islamistisk komplot — Khader er
med andre uskyldig (Stidsen 2025). Umiddelbart kan det virke
ulogisk, at det netop er ikke-muslimske majoritetskvinder, som
fremsaetter anklagerne, nar Stidsen haevder, at der er tale om en
islamistisk aktion, men hvis misteenkelighedens hermeneutik —
intet er, som det ser ud til - anvendes, sa bliver dette konverteret
til dokumentation for pastanden. Ifelge Stidsen forsegte muslim-
ske kvinder forst at fa Khader feeldet, men da de sa, at dette ikke
var muligt, matte de mobilisere de ikke-muslimske majori-
tetskvinder (eller aktivere dem, som Stidsen skriver). Ligesom
Bergeaud-Blackler framer Stidsen sit arbejde som en afsloring:
“nu dukker forbindelserne mellem kvinderne, det islamistiske
indvandrermiljo og det ekstremistiske, wokeistiske venstre-
flojsmilje op til overfladen. En alliance, der har orkestreret sa
mange illegitime, politisk motiverede nedslagtninger i disse ar...”

Ovenstaende eksempler viser, at infiltrationsnarrativen har
en storre udbredelse end Bergeaud-Blacklers Broderismen. Nar-
rativen anvendes som vist ovenfor littereert af Houellebecq,
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Camre anvender den til at fremme sin politiske agenda, og Stid-
sen anvender den til at omskrive historien om Khaders #metoo-
sag. Saledes er Bergeaud-Blacklers udgivelse blot et bidrag til en
allerede kendt narrativ, som vi ber interessere os for, eftersom
den er en del af den vidensproduktion, der foregar i samfundet
- heriblandt pa universitet.

Afslutningsvis vil jeg bemerke, at der er et sammenfald mel-
lem indikatorerne pa succesfuld integration og succesfuld is-
lamistisk infiltration, som kan fa alvorlige konsekvenser i frem-
tiden. Nar muslimske indvandrere og efterkommere opnar ind-
flydelsesrige poster i ministerier, i politiske partier, hos myn-
digheder eller lignende pé grund af deres faglige kvalifikationer
og arbejdsindsats, s kan dette bade anses for succesfuld inte-
gration, men det kan ogsa tolkes som broderisternes mélrettede
infiltration af staten. Dette er grundlaeggende et epistemologisk
sporgsmal, og mistaenkelighedens hermeneutik giver helt andre
fortolkningsmuligheder end empirisk fokuserede tilgange.
Hvilken tilgang der laegges til grund, vil imidlertid i mange
tilfeelde blive bestemt af politiske interesser snarere end af vi-
denskabeligt epistemologiske overvejelser — og dermed forme
bade problemforstaelsen og de handlemuligheder, der anses for
legitime.

Ahmed, Shahab. 2016. What is
Islam? The Importance of Being
Islamic. Princeton: Princeton
University Press.

Akkari, Ahmed og Martin Kjaer
Jensen. 2014. Min afsked med
islamismen: Muhammedkrisen,
dobbeltspillet og kampen mod
Danmark. Kebenhavn: Berlingske
Media Forlag.

Ali, Tazeen. 2022. The Women’s
Mosque of America: Authority and
Community in Us Islam. New
York: New York University Press.

Amghar, Samir, Amel Boubekeur
og Michael Emerson (red.). 2007.
European Islam: Challenges for
Public Policy and Society.
Bruxelles: Centre for European
Policy Studies.

Asad, Talal. 1986. “The Idea of an
Anthropology of Islam.”
Occasional Papers Series: 1-22.

Aupers, Stef. 2020. “Decoding Mass
Media/Encoding Conspiracy
Theory” In Michael Butter and
Peter Knight (red.), Routledge
Handbook of Conspiracy Theories.
London: Routledge.

Bennett, Andrew og Nicholas
Royle. 2016. An Introduction to
Literature, Criticism and Theory.
Milton Park: Routledge.

Bergeaud-Blackler, Florence. 2023.
Le Frérisme et ses réseaux,
Tenquéte. Paris: Odile Jacob.

Bergeaud-Blackler, Florence. 2024.
Broderismen: Sadan undergraver
islamister de vestlige samfund.
Kobenhavn: Forlaget Pressto.

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 43-78



Bulliet, Richard W. 1994. Islam: The
View from the Edge. New York:
Columbia University Press.

Butter, Michael og Peter Knight.
2020. “Conspiracy Theory in
Historical, Cultural and Literary
Studies” In Michael Butter og
Peter Knight (red.): Routledge
Handbook of Conspiracy Theories.
London: Routledge.

Cesari, Jocelyne. 2023. “Islamo-
phobia and culture wars, The
Bergeaud-Blackler ‘case”,
Orientxxi, 15 June.

Chamatin, Pierre. 2025. “10 millions
deuros pour un ‘Coran européen’:
enquéte sur un projet polémique
financé par I'Union européenne”
Le Journal du Dimanche, 13. april.

Crone, Manni. 2024. “Omdiskuteret
bog om islamistisk ideologi er
baseret pa haltende dokumen-
tation og vage ideer om alle
muslimer.” Altinget, 31. juli.

Dazey, Margot. 2024. “Enquéter sur
des mouvements islamistes.
Enjeux conceptuels, méthodo-
logiques et épistémologiques
d’une approche centrée sur
'idéologie: Discussion critique
autour de louvrage de Florence
Bergeaud-Blackler, Le frérisme
et ses réseaux, lenquéte, Paris,
QOdile Jacob, 2023 Iremam,

155.

Fast, Kasper. 2024a. “Jurister ser
meget forskelligt pa akademisk
slagsmal om bergmt islamforskers
bog: ‘Det er fuldstandig grotesk”
Berlingske, 1. december.

Fast, Kasper. 2024b. “To danske
forskere retter alvorlige anklager
mod fransk stjerneforfatter”
Berlingske, 1. december.

Flueckiger, Joyce Burkhalter. 2006.
Gender and Vernacular Islam in
South India. Bloomington:
Indiana University Press.

Galal, Lise Paulsen og Louise Lund
Liebmann. 2020. Magt og (m)

Jesper Petersen -

ulighed: Forhandlinger af
konformitet, autoritet og mobilitet
blandst etniske minoritetsborgere i
Danmark. Roskilde: Roskilde
Universitetscenter.

Gaschignard, Constantin. 2025.
“Coran européen: Les dessous du
projet financé par 'UE” Le Figaro,
17. april.

Grif, Bettina. 2009. “Yusuf al-
Qaradawi: State of Research” In
Bettina Grif og Jakob Skovgaard-
Petersen (red.): Global Mufti: The
Phenomenon of Yusuf al-
Qaradawi. New York: Columbia
University Press.

Griéf, Bettina og Jakob Skovgaard-
Petersen. 2009. Global mufti : the
phenomenon of Yusuf al-
Qaraddawi. London: Hurst.

Groth, Steffen. 2024. “Intellektuel
arkitektur skal ogsé holde vand”
Information, 20. december.

Groth, Steffen. 2025.
“Efterretningstjenesterne
bekrefter ikke fransk forfatters
forteelling om europzeiske
muslimer.” Berlingske, 25. januar.

Hammer, Juliane. 2012. American
Muslim Women, Religious
Authority, and Activism: More
Than a Prayer. Austin: University
of Texas Press.

Hamming, Tore. 2022. Jihadi
Politics: The Global Jihadi Civil
War, 2014-2019. Le Vergne: Hurst
Publishers.

Hill, Joseph. 2018. Wrapping
Authority: Women Islamic Leaders
in a Sufi Movement in Dakar,
Senegal. Toronto: University of
Toronto Press.

Hoffmann, Thomas. 2024a.
“Fjenden ‘findes’i utallige
identiteter og er overalt —
pradikes der jihad i Danmark?”
POV International, 21. januar.

Hoffmann, Thomas. 2024b. “Vild
Intervention.”” Information, 27.
december.

Infiltrationsnarrativen: Case-studie af Broderismen 76

Hoffmann, Thomas. 2025a.
“Konsensus, stramend og sagens
kerne?” Information, 17. januar.

Hoffmann, Thomas. 2025b.
“Professor i islamisk teologi
svarer pa kritik: ‘Det er altsa
semantisk pindehuggeri””
Berlingske, 25. januar.

Holtermann, Jakob v. H. 2024.
“Motivet bag kritikken”.
Weekendavisen, 13. december.

Houellebecq, Michel. 2016.
Submission. London: Vintage.

Hristov, Todor, Andrew McKenzie-
McHarg og Alejandro Romero-
Reche. 2020. “Introduction.” In
Michael Butter og Peter Knight
(red.), Routledge Handbook of
Conspiracy Theories. London:
Routledge.

Hiittemeier, Christian. 2001. “Islam
truer Danmark. Politiken, 17.
september.

Inge, Anabel. 2017. The Making of a
Salafi Muslim Woman. New York:
Oxford University Press.

Jeldtoft, Nadia. 2011. “Lived Islam:
Religious Identity with ‘Non-
Organized’ Muslim Minorities”
Ethnic and Racial Studies 34:
1134-51.

Johnson, Ian. 2010. A Mosque in
Munich: Nazis, the CIA, and the
Rise of the Muslim Brotherhood in
the West. Boston: Houghton
Mifflin Harcourt.

Kahneman, Daniel, Oblivier Sibony
og Cass R. Sunstein. 2021. Noise: A
Flaw in Human Judgement. New
York: Little, Brown Spark.

Klausen, Jytte. 2007. The Islamic
Challenge: Politics and Religion in
Western Europe. Oxford: Oxford
University Press.

Koopmans, Ruud. 2020. Islams
forfaldne hus: De religiose drsager
til ufrihed, stagnation og vold.
Kebenhavn: Forlaget Pressto.

Kiihle, Lene og Manni Crone.
2024a. “Oversigt over referencer i

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 43-78



Broderismen.” Aarhus: Aarhus
Universitet.

Kiihle, Lene og Manni Crone.
2024b. “Undersogelse af
Broderismen af Florence
Bergeaud-Blackler (Pressto
2024). Aarhus: Aarhus
Universitet.

Kiihle, Lene og Manni Crone. 2025.
“Vild analytiker’ uden omhu.
Information, 10. januar.

Kebenhavns Universitet. 2009.
“Rapport om brugen af niqab og
burka” Kebenhavn: Kebenhavns
Universitet.

Maclntyre, Alasdair C. 1981/2014.
After Virtue: A Study in Moral
Theory. London: Bloomsbury
Academic.

Magaard, Tina. 2024. “Ikke ved
sveerdet” Weekendavisen, 21. Juni.

Mahmood, Saba. 2012. Politics of
Piety: The Islamic Revival and the
Feminist Subject. Princeton:
Princeton University Press.

Maréchal, Brigitte. 2008. The
Muslim Brothers in Europe: Roots
and Discourse. Leiden: Brill.

Meijer, Roel og Edwin Bakker
(red.). 2012. The Muslim
Brotherhood in Europe. London:
Hurst & Company.

Meyer, Jan H. F. og Ray Land. 2005.
“Threshold concepts and
troublesome knowledge (2):
Epistemological considerations
and a conceptual framework for
teaching and learning” Higher
Education, 49: 373-388.

Mills, C. Wright. 1959/2000. The
sociological imagination. Oxford:
Oxford University Press.

Nedergaard, Peter. 2024.“En
skreemmende advarsel mod
islamismens 5. kolonne i Europa”
Berlingske, 18. juni.

Jesper Petersen -

Nielsen, Jorgen S. (red.). 2014.
Muslim Political Participation in
Europe. Edinburgh: Edinburgh
University Press.

Oreskes, Naomi og Erik M.
Conway. 2012. Merchants of
Doubt: How a Handful of
Scientists Obscured the Truth on
Issues from Tobacco Smoke to
Global Warming. New York:
Bloomsbury.

Otterbeck, Jonas. 2000. Islam pd
Svenska: Tidskriften Salaam och
Islams Globalisering. Lund: Lund
University.

Otterbeck, Jonas. 2010. Samtids-
islam: Unga Muslimer i Malmo
och Képenhamn. Stockholm:
Carlssons Bokforlag.

Peter, Frank. 2006. “Leading the
Community of the Middle Way:
A Study of the Muslim Field in
France” The Muslim World, 96.

Peter, Frank, and Rafael Ortega
(red.). 2014. Islamic Movements in
Erurope: Public Religion and
Islamophobia in the Modern
World. London: I. B. Tauris.

Petersen, Jesper. 2020. The Making
of the Mariam Mosque:
Serendipities and Structures in the
Production of Female Authority in
Denmark. Lund: Lund University.

Petersen, Jesper. 2022a. “Feltarbejde
i krydsild: Ikke-muslimsk islam
omkring retssagen mellem Sherin
Khankan og Naser Khader”
Scandinavian Journal of Islamic
Studies, 17.

Petersen, Jesper. 2022b. The Making
of a Mosque with Female Imams:
Serendipities in the Production of
Danish Islams. Leiden: Brill.

Petersen, Jesper. 2025. The Islamic
Juridical Vacuum: An
Ethnographic Study of How

Infiltrationsnarrativen: Case-studie af Broderismen 77

Parallel Legal Institutions Emerged
in Denmark. Leiden: Brill.

Ramadan, Tariq. 2009. Radical
Reform: Islamic Ethics and
Liberation. New York: Oxford
University Press.

Ricoeur, Paul. 1970. Freud and
Philosophy: An Essay on
Interpretation. New Haven: Yale
University Press.

Roel, Meijer og Edwin Bakker. 2013.
“Introduction.” In Meijer Roel og
Edwin Bakker (red.): The Muslim
Brotherhood. New York: Oxford
University Press.

Rye, Sofie, Frederik Hugo Lede-
gaard og Anders Byskov
Svendsen. 2021. “Kvinder anklager
Naser Khader for seksuelle
kreenkelser”, DR, 2. juli.

Safi, Waleed. 2024. “En behmand af
et broderskab.” Weekendavisen, 19.
juli.

Schielke, Samuli. 2015. Egypt in the
Future Tense: Hope, Frustration,
and Ambivalence before and after
2011. Bloomington: Indiana
University Press.

Sedgwick, Eve Kosofsky. 2003.
Touching feeling : affect, pedagogy,
performativity. Durham: Duke
University Press.

Seniguer, Haoues. 2023.“Le
frérisme et ses réseaux. Lenquéte.”
Revue Esprit, september.

Stidsen, Marianne. 2025.
“Feministisk-islamistisk alliance
bag Khader-komplottet” Kontrast,
15. april.

Vad, Frederik. 2024. “Det er tid til
en ny udlendingepolitisk
erkendelse” Berlingske, 12. januar.

Waardenburg, Jacques. 1978.
“Official and Popular Religion in
Islam.” Social Compass 25: 315-41.

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 43-78



Jesper Petersen - Infiltrationsnarrativen: Case-studie af Broderismen 78

Abstract

The article analyzes Florence Bergeaud-Blackler’s book Broderism
(2024) and the academic debate it has generated. Bergeaud-
Blackler claims to reveal a secret and strategic Islamist infiltra-
tion of Euro-American societies with the aim of establishing a
caliphate. However, the article shows how this narrative is con-
structed through a narrative approach rather than documented
research, and argues that Broderism methodologically approach-
es creative writing. The article concludes with a discussion of the
shift in forum and an analysis of the epistemological response
in primarily Danish research environments, which points to
deep-seated disagreements about the criteria for good research.
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ro, og desuden bestar af en raekke diaspora-grupper forskellige steder i verden,
iseer omkring det Indiske Ocean. Denne artikel handler om bohraerne i det vestlige
Indiske Ocean, deres teette transregionale forbindelser, og saerligt hvordan disse
relaterer sig til diverse infrastrukturer, som binder bohraer sammen lokalt og trans-
regionalt - moskebyggerier og -restaureringer, boligblokke, skoler, universiteter,
hospitaler med mere. Saledes bygger artiklen pa nyere diskussioner af infrastruk-
tur som humanistisk forskningsfelt, samt pd begrebet‘teet transregionalisme’(thick
transregionalism) foreslaet af Indisk Ocean-forskeren Engseng Ho. Artiklen bygger
pa det kollektive og interdisciplinaere forskningsprojekt Constructing the Ocean: In-
dian Ocean Infrastructures and Thick Transregionalism of Dawoodi Bohras (CO-OC)
og praesenterer dets teoretiske og metodiske rammer samt de forskellige felter, vi
seerligt har undersggt: Mumbai (Isha Dubey), Cairo (Mattias Gori Olesen), Tanzania
(Cecil Schou Pallesen), Dubai (Thomas Fibiger), mens Uwe Skoda i sit syntetiser-
ende delprojekt iseer har fokuseret pa visualitet og arkitektur pa tvaers af disse for-
skellige lokationer. Malet med projektet har dog i hgj grad veeret at sammentaenke
de fire lokationer i en integreret, tveerfaglig undersggelse, der kombinerer bade
historiske og etnografiske metoder (iscer arkiv- og feltarbejde), og hvor ogsa gen-
sidige besag pa alle feltsteder har tjent som et metodisk veerktgj til at styrke for-

stdelsen af de mange tvaerregionale forbindelser og perspektiver.

Cairo i Mumbai

Cairos islamiske bykerne er kendt for sine middelalder-bypor-
te, monumentale befaestningsverker anlagt af det ismaili-shii-
tiske fatimide-imperium, der i arene efter 969 skabte Cairo som
deres hovedstad, og hvorfra de kontrollerede Nordafrika og dele
af Mellemesten mellem det 10. og 12. &rhundrede. Som et sakaldt
imamat var fatimide-imperiet styret af en imam, som trak sine
genealogiske trade tilbage til Muhammad gennem imam Ali og
hans hustru (samt profetens datter) Fatima - derfra det arabi-
ske fatimi,som ligger til grund for betegnelsen ‘fatimide’ Udover
rollen som politisk overhoved var fatimide-imamens saerlige re-
ligiose funktion at lede og opretholde den sékaldte al-da ‘wa
al-hadiya, ‘den retledende mission” - kaldet til islam. Denne
da ‘wa har, i folge den ismailitiske tradition, eksisteret siden
menneskehedens skabelse og veret varetaget forst af profeter-
ne - fra Adam til Muhammad - og sidenhen imamerne. I fati-
mide-systemet fulgte der under imamerne et omhyggeligt
da ‘wa-hierarki af funktionzerer og da 7s (missionaerer), der bi-
drog til udbredelsen af ismaili-islam ind i Mellemesten, Persien
og Det Indiske Subkontinent (Daftary 2007).
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Hvis man felger i skoene pé de fatimidiske missionaerer, der
for neesten 1000 ar siden rejste ad Nilen, gennem Det Rode Hav
og over det vestlige Indiske Ocean, kommer man til Indien, til
Mumbai - en havneby, der forst voksede sig stor i den moderne
periode, og som slet ikke er kendt for middelalder-byporte, end-
sige middelalder-byporte fra Cairo. Alligevel kan man netop i et
af Mumbais markeder — Bhendi Bazaar - finde en bemeerkelses-
veerdig replika af Cairos Bab al-Futal' (‘Erobringsporten’) (fig.
1), flankeret af moderne treetagers handelsarkader og sat pé et
intenst lydteeppe af energisk gadehandel, rickshaws og byg-
ningsstej fra det omsiggribende byfornyelse-projekt, der er ved
at gendanne omradet i billedet af Mumbais sydligere skyskrabe-
re. Mumbais Bab al-Futih stikker ud og agerer indgangsparti og
liminal teerskel til et af den moderne fatimide-ismailismes hel-
ligste steder: Raudat Tahera-mausoleet (fig. 2), hvid og marmor-
belagt i stil med det ikoniske Taj Mahal. I dette gravsted hviler
ikke middelalderens imamer eller missionzerer, men de seneste
to spirituelle ledere af de sakaldte dawoodi bohra - en primeert

I

Fig. 1: Bab al-Futah-replika, Bhendi Bazaar, Mumbai. Foto af Mattias Gori Olesen 2024.
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Fig. 2: Raudat Tahera, Bhendi Bazaar, Mumbai. Foto af Isha Dubey 2024.

indisk gruppe af ismaili-shiamuslimer, hvis forfeedre blev isla-
miseret af de sofarende fatimidiske missionzrer, og hvis spiritu-
elle leder, den dag i dag, betegner sig selv som fatimidiske da 7s.
For bohraerne er det fatimidiske Cairo deres oprindelige “hjem”,
og ligesom Bab al-Futth refererer Raudat Tahera-mausoleet net-
op ikke kun til Taj Mahal, men sarligt tilbage til fatimiderne i
Cairo - i dette tilfeelde til de to moskeer, al-Agmar og al-Juyua-
shi. Hvor al-Agmar moskeens ornamenterede facade og medal-
jon er genskabt over mausoleets dbningsparti, danner al-Juyu-
shi, med dets femkantede kuppel og eneste overlevende fatimi-
diske minaret, forleeg for Raudat Taheras kuppel og gesimser.
Hos bohraerne lever denne ‘ny-fatimidiske’ arkitektur, som
arkitekturhistorikeren Paula Sanders (2008) har kaldt
bohraernes Cairo-inspirerede fatimidiske stil, i bedste vel-
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gaende. Men ‘ny-fatimisme’-begrebet siger ikke kun noget om
bohraernes arkitektur, infrastruktur og kunst; ‘ny-fatimisme’ er
ogsd langt hen ad vejen betegnende for de transregionale
forbindelser og identitet, som gruppens religiose tekster, riter og
kollektive historie- og selvforstielse som sadan giver udtryk for
- en identitet og proces af aktivt fremmet worlding eller verdens-
dannelse (Ong 2011), der netop treekker seerligt pa den fati-
midiske religiose og materielle arv.

Bohraerne - der nu omtrent teeller én million mennesker -
har historisk set primeert tjent som sofarende handelsfolk og har
derfor spredt sig vidt omkring, serligt regionerne omkring det
vestlige Indiske Ocean, der knytter Indien til den Arabiske Ver-
den og Ostafrika. I disse omrdder har bohraerne i mange értier
skabt lokaliserede verdener og hverdagsmenstre, der byder pa
stor alsidighed. Trods afstanden og forskellighederne er der dog
stadig meget, der binder bohraernes samfund sammen pa tveers
af oceanet. Ikke nok med at ny-fatimidisk arkitektur og estetik
dominerer bohra-bygninger i alle regioner, sa gar mange
bohraere i det ssmme karakteristiske toj, spiser den samme slags
mad, praktiserer de samme religiose ritualer og gar pa de samme
skoler og universiteter specifikt rettede mod bohraerne selv. I
det hele taget lever gruppen et hverdagsliv, der er taet knyttet til
forskellige materielle og sociale infrastrukturer, skabt og vedlige-
holdt af bohra-samfundet selv og ofte orkestreret direkte fra le-
derskabet i Mumbai. Med andre ord: Selvom de omtrent én mil-
lion bohraere er spredt ud med et tyndt lag over det Indiske
Ocean, og efterhanden det meste af verden, er deres interne
trans-regionale forbindelser stadig meget taette.

Denne artikel handler om bohraerne i det vestlige Indiske
Ocean, deres teette transregionale forbindelser, og saerligt hvordan
disse relaterer sig til diverse infrastrukturer, som bohraerne ser-
ligt excellerer i — mere om det senere. Artiklen har til hensigt at
introducere det interdisciplinaere forskningsprojekt Construct-
ing the Ocean: Indian Ocean Infrastructures and Thick Transre-
gionalism of Dawoodi Bohras (CO-OC) - dets teoretiske og me-
todiske rammer, de forskellige felter, vi har undersegt, samt ud-
valgte konklusioner. Projektet har veeret finansieret af Danmarks
Frie Forskningsrad og haft til huse pa Aarhus Universitet siden
2021 med afslutning i december 2025. Artiklens forfattere har alle
deltaget i projektet med forskellige felter i fokus: Mumbai
(Isha Dubey), Cairo (Mattias Gori Olesen), Tanzania (Cecil
Schou Pallesen), Dubai (Thomas Fibiger), mens Uwe Skoda i
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sit syntetiserende delprojekt har fokuseret seerligt pa visualitet og
arkitektur pa tvers af disse forskellige lokationer.

Teette Forbindelser og Infrastruktur over Det
Indiske Ocean

I de seneste artier har studiet af det Indiske Ocean som en dyna-
misk udvekslingsarena mellem regioner, vi ellers ofte ser som ad-
skilte, faet meget vind i sejlene. Seerligt den vestlige del af det In-
diske Ocean er blevet gjort til genstand for adskillige vigtige stud-
ier, der netop forteeller en historie om teette oceaniske forbindel-
ser. Varer, mennesker, bakterier, ideer, sprog — alt sammen har
cirkuleret frem og tilbage, og vi kan pa mange mader kun forsta
disse feenomeners helhed, hvis vi tager oceanet som brille (for et
overblik og kritisk behandling af dette, se Green 2021).

Bohraerne er et sigende eksempel. Efter en successionsstrid
mellem fatimiderne i 130 migrerede en lille fatimidisk udbry-
der-gruppe fra Cairo til Yemen, hvor deres Imam al-Tayyib gik
i skjul, formentligt af sikkerhedshensyn. I imamens fraver blev
den hojst rangerede missionaer - den sakaldte da 7 al-mutlaq
(den ubegransede missionaer) — den ledende religiose skikkel-
se blandt den yemenistiske udbryder-gruppe, en legitimitet
da ‘ien drog fra imamen, som han angiveligt altid var i kontakt
med. I Yemen udviklede disse udbryder-fatimider — der senere
skulle blive kendt som bohraere - sig til en selvsteendig religios
ideologi og organisation, anfort derefter af en mere eller mindre
ubrudt linje af da 7s. I nyere tid har da s ofte veeret i familie,
selvom titlen som sadan ikke er arvelig, men officielt gives ved
nass (eksplicit udsagn, designering), hvor den indeveerende da 7
selv udpeger sin efterfolger.

Det var ogsa i den yemenitiske periode, at gruppens historie
blev en Indisk Ocean-historie. Som navnt havde Fatimide-mis-
sionarer allerede taget vandvejen via Det Rode Hav og Yemen
til Gujarat i nordvest-Indien. Alligevel er det er dog forst i den
yemenitiske periode, at de indiske konvertitter til ismailismen
- kendt som bohra fra gujarati-ordet vohorvu, ‘at handle’ - ak-
tivt begynder at kigge mod deres freender i Yemen, og sammen
udviklede de sig gradvist til et samlet bohra-samfund. Taet for-
bundet over og via oceanet ender bohra-samfundet faktisk med
helt at flytte deres lederskab til Indien i 1567; dels fordi bohraer-
ne i Yemen var under pres fra lokale zaydi-shiitiske herskere og
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de nyankomne osmannere, men ogsa fordi mogulerne i Indien,
under Shah Akbar, pludselig tilbed udstrakt religios frihed til
ellers hardtprovede minoriteter som bohraerne (Blank 2001;
Daftary 2007; Mamujee 2017).

I Indien oplever bohraerne endnu to skismaer omkring 1600-
tallet mellem forskellige da 7-konkurrenter, séledes at bohra-
gruppen bred op i tre undergrupper: dawoodi, sulaymani og
alawi bohra. Indevearende artikel, og forskningsprojektet bag
det, beskeeftiger sig kun med dawoodi bohraerne, der trods skis-
maerne har formaet at konsolidere sig som et meget velorgani-
seret og generelt velbjeerget minoritets- og handelssamfund -
forst i Gujarat og fra den koloniale sra ogsa i Bombay, senere
Mumbai (Qutbuddin 2011). Selvom bohraerne som handelsfolk
laenge havde kultiveret et handelsnetverk pa tveers af det Indi-
ske Ocean, er det forst fra starten af 1800-tallet — og seerligt ba-
ret af de nye handelsmaessige mulighedsstrukturer som koloni-
alismen bragte med - at bohraerne spredte sig som migranter
til fjernere kyster, forst i @Ostafrika og dernaest i praktisk talt en-
hver havn af naevneverdig karakter fra Det Rode Hav til Japan
(Umrethwala 2020; O’Sullivan 2023).

Deteri,og fra, den periode af accelereret spredning, at forsk-
ningsprojektet tager udgangspunkt. For det bemeerkelsesveerdi-
ge er netop, at bohraerne - samtidig med deres oceaniske migra-
tioner — gradvist har formaet at opbygge et taet sammentgmret
moderne samfund med et centralt religiost lederskab, der har
magt og agt til at udvikle, forvalte og velsigne de mange mate-
rielle og sociale infrastrukturer, som nu omgaerder et fromt
bohra liv, uanset hvor omkring oceanet de métte udleve det. Det
er denne teette transregionalisme, som forskningsprojektet un-
dersoger. Begrebet ‘teet transregionaliusme’ (thick transregiona-
lism) stammer fra Indisk Ocean-forskeren Engseng Ho, som med
det opfordrer til at producere en “spatially expansive yet integra-
tive account of a mobile society” (Ho 2017, 912). Derfor spander
dette forskningsprojekt geografisk set ogsa vidt med feltstudier
fra seerligt fire forskellige bohra-lokationer omkring det Indiske
Ocean: Mumbai, Tanzania, Dubai og Cairo. Det overordnede mal
har dog ikke veeret at beskrive ‘Mumbai-bohraerne; “Tanza-
nia-bohraerne, ‘Dubai-bohraerne’ og ‘Cairo-bohraerne’ som ad-
skilte, lokaliserede udtryk for bohra-samfundet — hvilket er gjort
tidligere i eksempelvis Mumbai og Madagaskars tilfeelde (Blank
2001; Gay 2009). I stedet har mélet veeret at sammentaenke de fire
lokationer i en integreret, tveerfaglig undersegelse, der kombine-
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rer bade historiske og etnografiske metoder (iser arkiv- og felt-
arbejde). Gensidige besog pa alle feltsteder har ydermere tjent
som et metodisk vaerktgj til at styrke forstaelsen af de mange
tveerregionale forbindelser og perspektiver. Fra starten blev pro-
jektet introduceret til og stettet af det centrale bohra-lederskab
gennem dets PR-team, som ydede uvurderlig hjeelp til at komme
i kontakt med de lokale bohra-samfund omkring oceanet. Den-
ne mere kuraterede del af feltarbejdet — uundgaelig for at fa ad-
gang til en sé teet sammentomret gruppe og dets infrastrukturer
— er dog blevet suppleret med mere klassiske antropologisk bot-
tom-up-tilgange til feltarbejde.

Et centralt fokus pa tveers af projektets felter har veeret infra-
struktur, der netop ber fremhaeves som et unikt aspekt ved bo-
hraerne. Som Michael O’Sullivan har beskrevet i en nylig kom-
parativ undersogelse af muslimske handelssamfund fra Gujarat
(specifik bohra, khoja og memon grupperne) mellem 1800-1975,
udmeerker disse grupper sig ved at have haft seerligt staerke “in-
frastrukturelle kapaciteter”, der blandt andet har veeret med til
at facilitere den centrale regulering af individuelle medlemmers
liv (O’Sullivan 2023: 23, 219). I bohraernes tilfeelde har disse in-
frastrukturer bade taget meget konkrete former som moskeer,
mausoleer, pilgrimshuse, skoler, universiteter, paladser, suppe-
kokkener, lejlighedskomplekser og IT-systemer; men ogsa mere
abstrakte former som teaette sociale netvaerk og personlige rela-
tioner. Ligesom nyere forskning rundet af dette analytiske fokus
pé infrastruktur, tager indevaerende artikel netop sadanne infra-
strukturer som udgangspunkt for vores undersegelser: Hvordan
formes bohraernes transregionale forbindelser og forestillinger
af infrastrukturer? Og vice versa: hvordan formes infrastruktu-
rer i lyset af bohraernes transregionale forbindelser og forestil-
linger? Som Nikhil Anand et al. (2018) har bemzerket, sa kom-
mer infrastruktur ofte med lofter om en bedre og anderledes
fremtid. Det er denne “infrastrukturens poetik” (Larkin, 2013),
der har fungeret som ledetrdd gennem artiklen og projektet bag-
ved, som altsa seerligt bidrager til forskningen ved at undersoge
infrastruktur i sammenhang med religion og religiose organi-
sationer, byggerier og netverk (for en generel diskussion af for-
holdet mellem religion og infrastruktur, se ogsa Kirby 2024).

I nedenstaende praesenteres overordnede konklusioner fra
de fem felter, der har veret i fokus i lebet af forskningsprojek-
tet. Vi starter med Bhendi Bazaar, Mumbali, hvor replikaen af
Bab al-Futah stir som et af resultaterne af bohra-samfundets
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hidtil sterste byfornyelsesprojekt, SBUT (Saifee Burhani Uplift-
ment Trust). Efter Bhendi Bazaar folger vi Bab al-Futah “hjem”
til Cairo med et afsnit, der underseger dynamikkerne af bohra-
ernes restaureringer af fatimidiske monumenter i den gamle by.
I det efterfolgende to afsnit folger vi bohraernes historie og byg-
geprojekter i Tanzania, og tilsvarende dernzest bohraernes til-
stedevaerelse i en af gruppens mest succesfulde diasporaer, nem-
lig Dubai. Endelig fokuserer det sidste afsnit pa den visualitet,
der binder bohraerne sammen pé tvaers af oceanet - en visuali-
tet vi kalder ‘indo-fatimidisk.

Forvandlingen af Bhendi Bazaar

Fig. 3: Bohra-kvinde og begrn krydser vej med SBUT-byggeplads i baggrunden,
Bhendi Bazaar, Mumbai. Foto af Isha Dubey 2023.
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Bhendi Bazaar, et af Mumbais aeldste kvarterer, gennemgar i gje-
blikket en massiv transformation, fert an af bohraerne, som ud-
gor omradets fleste indbyggere (fig. 3). I 2009 udtrykte den for-
rige da 1 Muhammad Burhanuddin et gnske om at forbedre li-
vet for dem, der bor i det historiske og - pa daveerende tidspunkt
- meget forfaldne omrade - et projekt for materiel og social
“upliftment”, som bohraerne kalder det. Saifee Burhani Uplift-
ment Trust (SBUT) fik til opgave at virkeliggore dette projekt.
Dette afsnit, baseret pa feltarbejde udfert af Isha Dubey i
Mumbai, underseger sammenfiltringerne mellem de sociale og
materielle dimensioner af Bhendi Bazaar og dets byfornyelse,
samt de mader, hvorpé bohraerne bebor stedet. For det forste har
malet veere at vurdere, i hvilken grad omrédets sociale og materi-
elle dimensioner - der pa mange mader afspejler bohraernes fore-
stillinger om modernitet, tradition og fromhed - forrykkes og/el-
ler opretholdes under byfornyelsesprojektet. For det andet har vi
haft fokus pa at forstd, hvordan byfornyelsens community-base-
rede karakter har indvirket pa lokalsamfundets modtagelse af
projektet, der tilsyneladende har veret relativt positiv, seerligt i
sammenligning med andre lignende initiativer i Mumbai, som
ofte modes med langt storre modstand. Endelig diskuterer vi de
tankegange, der har styret bohraernes reaktion pa ombygningen,
og den rolle, som saerligt tro har spillet i den sammenhzeng.
Siden starten pa SBUT i 2009 har projektet sat en rakke
milepale, som man har kunnet folge pa SBUTSs udferlige og
imponerende hjemmeside.' Projektet blev formelt igangsat med
en ceremoni i 2011. Aret efter blev de forste bygninger i Bhendi
Bazaar revet ned, og de forste 100 lejere blev flyttet til midlerti-
dige faciliteter i bydelen Anjeerwadi, nord for Bhendi Bazaar. Ef-
ter nogle ar, beskrevet som ‘konsolidering, begyndte den forste
fase af nybyggeriet i 2016-17,0g 1 2018 fik en gruppe af erhvervs-
drivende overdraget deres nye butikker i det forste nyopferte to-
tarns hojhus, Al-Saadah - et navn, der betyder ‘velstand’ eller
‘lykke’. 12019-2020 vendte 610 familier tilbage til Bhendi Bazaar,
nu som beboere i et hgjhus snarere end i den gamle, lave bebyg-
gelse, der hidtil havde praeget kvarteret. 2021 markerede begyn-
delsen pa projektets nuveerende fase 2, som involverer opforel-
sen af yderligere to st hojhuse — Al-Ezz (aere) og An-Nasr
(sejr), der hver bestar af to tirne ligesom Al-Saadah. En vigtig
milepael i projektet blev sat i 2023 med indvielsen af den genop-
byggede Saifee-moske, som sammen med det fornsevnte Raudat
Tahera-mausoleum (fig. 2) danner den hellige kerne af byomra-
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det, og hvorfra hele projektet sa at sige udgar bade fysisk og an-
deligt fra - og som Mumbais Bab al-Futah (fig. 1) agerer ind-
gangsparti til (se mere nedenfor). Senest i 2024 pabegyndte
SBUT-processen med at overdrage butikker til virksomhedseje-
re i Al-Ezz med en plan om, at beboerne skal begynde at flytte
ind i bygningen inden udgangen af 202s.

Det billede, der fremgar af ovenstdende procesbeskrivelse,
som SBUT selv har kurateret pa sin hjemmeside, er et billede af
en tilsyneladende “seamless transition”, en problemfri og gliden-
de overgang. “Seamless transition” er et udtryk, der ofte bruges
af bohraer - iser blandt gruppens ledende religiose og admini-
strative etablissement - til at beskrive den ubesvaerethed, hvor-
med gruppen er i stand til at navigere og omfavne forandring,
samtidig med at de bevarer en vaesentlig kontinuitet med forti-
den. Imidlertid nedtoner fortellingen om glidende overgange
og transformationer de strategiske usikkerheder og uroligheder,
der folger med et foretagende af denne skala. Mens SBUT's tids-
linje séledes fremhaver hojdepunkterne i den igangvaerende
transformation, usynligger den samtidig de gjeblikke med usik-
kerhed, der ogsa er en del af historien. I lobet af Isha Dubeys
feltarbejde i Bhendi Bazaar er det blevet tydeligt, at selv de mest
trofaste informanter overfor det religiose lederskab anerkender
den tvivl og de vanskeligheder, mange har folt i lobet af byfor-
nyelsen. Det afspejles ogsé i de ret veldokumenterede tilfeelde af
indvendinger og modstand, som fonden har staet over for, bade
internt fra bohraer og eksternt fra de andre befolkningsgrupper,
der leenge ogsa har beboet Bhendi Bazaar. Disse friktioner
omhandlede ofte sporgsmal om videresalg, overdragelse af de
ombyggede lejligheder samt SBUT-projektets graenser. Dertil
kommer den lange og, for mange, angstfyldte transitperiode,
hvor familier og virksomheder har beboet midlertidige facilite-
ter. Mange af de yngre bohraer, som forfatterne talte med, ud-
trykte skuffelse over tempoet i ombygningen. ZAldre bohraer
derimod sa vanskelighederne som et nedvendigt offer for at for-
bedre livet for den yngre generation i samfundet.

Disse ovenstaende eksempler peger pa tilfeelde af speendin-
ger i den ellers konsekvent positive fortaelling om ombygningen,
som SBUT producerer. Alligevel peger empirien pé ét aspekt,
der synes at adskille SBUT-projektet den fra andre byfornyel-
sesprojekter i Mumbai: troens rolle. Ofte blev selv de mest dys-
tre udtryk for tvivl, usikkerhed og modgang ledsaget af en lige
sé eftertrykkelig insisteren pa at bevare troen pa to forhold. For
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det forste at ombygningsprojektet vil medfere monumentale
livsforbedringer for beboerne i Bhendi Bazaar - for bohraer sa-
vel som for de andre grupperinger, der har indvilliget i at vaere
en del af projektet. For det andet: Pa trods af de uundgéelige for-
sinkelser og tilbageslag udtrykker de fleste en tro p4, at projek-
tet ville lykkes. Begge disse overbevisninger bunder, ifelge boh-
raer, i den faste tro, som man har i da 7ens ord og visioner. Som
Husayn, en ung bohra, der er vokset op med SBUT, udtrykte det:

Jeg har hert om ombygningen siden 2011. Det er vel
forten ar siden. Jeg gik i anden klasse dengang, og jeg
arbejder nu. I hele den tid har de bygget to tarne, tror jeg.
Sa fremskridtene har bestemt vaeret skuffende, set fra mit
perspektiv. Folk er blevet gamle; folk er dede, mens de
ventede pa, at deres huse og butikker blev genopbygget.
Plus, det er ikke let. Du har et hjem, hvor generationer
har boet; du har opbygget et liv der. Det er altsa ikke let
at flytte et andet sted hen. Men naturligvis har mange
mennesker tillid til Syedna (‘vores herre; den typiske
bohra-made at henvise til da 7en pa, red.).?

Denne fortelling om oplesningen og gensamlingen af Bhendi
Bazaar er emblematisk for gruppens kollektive forestilling om
“upliftment” som et gensidigt forsteerkende forhold mellem det

) <C

‘hellige’ og det ‘materielle’ “Upliftment” kan veere sveert, men det
virker, og heri fungerer troen s at sige som den infrastruktur,
der muliggor og aktiverer det materielle potentiale i gruppens

mange bygningsprojekter.}

Tilbage til Cairo

Fra byportene Bab al-Futth i nord til Bab al-Zuwayla i syd slyn-
ger den beromte al-Mu ‘izz-gade sig forbi moskeer, helligdom-
me, skoler og karavanserai fra forskellige islamiske dynastier,
herunder fatimiderne. Siden 1980’erne har al-Mu‘izz-gaden,
ikke ulig Bhendi Bazaar, veret vidne til forskellige byudvik-
lings-projekter. Ifolge kritikerne har projekterne gradvist kom-
mercialiseret og turistificeret et omrade tidligere kendt for
autentiske traditionelle hdndveerk. For bohraerne er den byfor-
nyede al-Mu ‘izz-gade imidlertid en vaesentlig del af deres trans-
regionale pilgrimsinfrastruktur og knytter fire af de mest cen-
trale fatimidiske pilgrimspunkter sammen i et straek, nemlig al-
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Fig. 4: Bohra-pilgrimme foran al-Hakim-moskeen. Foto af Mattias Gori Olesen 2025.

Hakim, al-Agqmar og al-Azhar moskeerne samt Sayyid
Husayn-helligdommen. Al-Mu‘izz-gaden er i mange henseen-
der et helligt strog. I pilgrims-hejseesonen i januar kan man nee-
sten dagligt observere 15-16 hvide bohra-busser holde foran Bab
al-Futah, hvorigennem bohra-pilgrimme stremmer - maend i
deres hvide dragter og kvinder i farverige kjoler. Forste stop er
al-Hakim moskeen, og derfra gar det slag i slag fra det ene pil-
grimsmal til det neeste (se fig. 4).

Siden 1980’erne har sadan et syn - bohraere pa pilgrimsfeerd
- veeret muligt i Cairo. I de senere ar er antallet steget markant.
I 2024 gaestede hele 37,000 bohra-pilgrimme det lokale Bohra-
eksklusive pilgrim-hotel (musafirkhana), Faiz-i Hakimi, belig-
gende blot en kilometer fra al-Mu‘izz-gaden. Disse pilgrimsture
- til Cairo, men ogsa til Mekka, Medina, Syrien, Irak, Yemen og
Indien - organiseres centralt af bohra-gruppens egen pilgrims-
institution, Faiz-i Husayni.Ilebet af de 150 ar, som Faiz-i Husay-
ni har eksisteret, har bohraerne opbygget en infrastruktur og or-
ganisation, der meget tidligt i dets historie har kunne facilitere
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overnatning, bespisning, transport og guider til helligsteder i
Mellemosten og Indien (O’Sullivan 2022). I Egypten er bo-
hra-pilgrimme nu blevet sa afgorende for den religiose turisme,
at politikken pa omrédet eksplicit ledes af hensyn til dem (Hos-
ny 2021). Ikke nok med det, s& har bohraerne i de seneste ar fi-
gureret som en art symbolsk brobygger mellem den nuvearen-
de egyptiske praesident Abdel Fattah al-Sisi og den indiske pre-
mierminister Narendra Modis teette politiske forbindelser -
begge statsmeend som bohraerne har exceptionelt staerke rela-
tioner til (Al-Jazeera 2023).

I det egyptiske medie- og gadebillede er bohraerne altsa ble-
vet meget synlige, saerligt omkring religios infrastruktur. Dette
afsnit tager udgangspunkt i netop dette og diskuterer - pa bag-
grund af Mattias Gori Olesens felt- og arkivarbejde i Cairo -
bohraernes religiose infrastruktur i byen, dets udvikling og be-
tydning vis-a-vis gruppens bredere transregionale forbindelser
og forestillinger. Ligesom i undersegelse af Bhendi Bazaar,
forteeller bohra i Cairo en historie om den teette relation mellem
tro og infrastruktur, der er sa karakteristisk for gruppen.

Bohraernes moderne historie i Cairo reekker tilbage til
1930°erne, hvor den daverende da 7 Taher Saifuddin (1888-1965)
i1937 blev den forste da 7 siden fatimidernes tid til at ‘vende til-
bage’ til Cairo og besoge de, pa det tidspunkt, faldefeerdige fati-
midiske monumenter. Under et besog til al-Hakim moskeen -
eller al-Jami‘ al-Anwar (den lumingse moske), som bohraerne
selv kalder den - svor Saifuddin, at moskeen skulle restaureres
og genoplives (ihya’). Det projekt blev efterfolgende realiseret
af Saifuddins sen og da ‘i-efterfolger, Muhammad Burhanuddin
(1915-2014),der 11978 fik tilladelse fra daveerende egyptiske pree-
sident Anwar al-Sadat til at restaurere moskeen. Tilladelsen
kom, pa den ene side, pa baggrund af bohraernes eksorbitante
donationer af guld-, solv- og eedelstensbeslaede gitterveerk-ind-
hegninger til ahl al-bayt (profetens familie) helligdomme rundt
omkring i Mellemosten fra 1930’erne og frem — herunder Cairos
Sayyid Husayn i 1965 og Sayyida Zaynab i 1978. Pa den anden
side havde al-Sadat og den egyptiske stat, der havde gendbnet
den egyptiske pkonomi efter Gamal Abdel Nassers arabiske so-
cialisme, et onske om netop at udvikle det gamle islamiske cen-
trum for turisme (bydelen blev i 1979 en del af UNESCOs ver-
densarvsliste), samtidig med at restaurering af religiese monu-
menter antageligvis ville bestyrke al-Sadats forseg pa at ‘brande’
sig som en troende preasident.
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I alle tilfeelde faldt bohraernes tilbud pa et tort sted, og pa
bare et par &r havde bohraerne genopbygget al-Hakim som en
funktionsdygtig moske. Restaureringen blev dengang - og bli-
ver stadig — udsat for heftig kritik for dens tvivlsomme omgang
med det arkaologiske materiale, dens marmorbelagte og gene-
relt hvidmalede @stetik samt beslutningen om at introducere
anakronistiske dekorative elementer (fig. 5). For bohraerne der-
imod reprasenterede al-Hakim-restaureringen en religios gen-
oplivning og opvagnen for dem som fatimider - det skulle veere
en moske som kunne bruges som religiost og ikke kun kultur-
historisk pilgrimsmal. Pa et mere konkret niveau blev restaure-
ringen startskuddet til en omsiggribende ny-fatimidisk restau-
rerings-belge, forst og fremmest i Cairo, hvor efterfolgende
al-Agmar og al-Juytashi-moskeerne blev restaureret af bohraer-
ne. Senere spredte restaureringerne - i nogle tilfeelde reelle fuld-
steendige genopbygninger - sig ogsa til Syrien, Irak og Indien.
Gradvist udviklede det, der startede som en restaurerings-beol-

Fig. 5: Den bohra-restaurerede al-Hakim-moske indefra. Foto af Mattias Gori Olesen 2025.
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ge, sig til et reelt bohra-byggeboom af religios infrastruktur med
en klar ny-fatimidisk arkitektonisk stil inspireret af de restaure-
rede moskeer fra Cairo (Sanders 2008; Aljamea-tus-Saifiyah
2016; Madraswala 2020).

Pa det transregionale plan har bohraernes ageren i Cairo vee-
ret en instrumentel del af den visuelle og identitetsmaessige fa-
timiserings’-proces, som gruppen har undergéet siden 1980’erne.
Som vi ogsa skal se i det naestsidste afsnit af denne artikel, er den
fatimidiske visualitet introduceret med restaureringerne i Cai-
ro blevet en af de dominerende mader at ‘se bohra ud’. Pa tveers
af oceanet finder man nu, i bohra-bygninger, al-Hakims krene-
leringer, al-Aqmars facadeparti og al-Juytshis minaret - ofte i
(u)skenne sammenblandinger med diverse elementer fra Cai-
ro, Indien sével som helt lokale (fig. 7, 8 og 10 — og sammenlign
med en @ldre lokal stil i fig. 6). Ogsé i visuelle udtryk, der gér ud
over det arkitektoniske, refereres der tilbage til Cairo, f.eks. i
kunstveaerker, religiose objekter, sociale medier og bogtryk. Sa-
gar den karakteristiske bohra-beklaedning har taget navn fra al-
Hakim/al-Anwar moskeen i Cairo og kaldes al-libas al-anwar
(det luminese toj) — en bekleedning, der blev dekreteret af da 7en
i 1980, da den nyrenoverede moske blev abnet og tusindvis af
bohra-pilgrimme havde sogt til Cairo i forbindelse med grup-
pens sarlige variation af ashura-ritualet, hvor shiitter verden
over ihukommer Imam Husayns martyrium i Karbala ar 680 (se
mere om ashura nedenfor). Trofaste bohraer baerer med andre
ord Cairo pa deres kroppe.

Denne visuelle fatimiserings-proces har samtidigt under-
stottet en sidelobende identitetsmaessig fatimiserings-strategi
(Blank 2001,184-6). Et centralt aspekt af denne strategi har vee-
ret den forneevnte centralt organiserede transregionale pil-
grimsfeerd. Selvom denne har eksisteret siden slutningen af
1800-tallet, er det forst fra 1980’erne at bohra pilgrimme har
kunnet bespge moskeer og helligdomme fra Cairo til Indien
med bemerkelsesveerdigt identiske arkitektoniske og visuelle
karakteristika, der hele tiden minder pilgrimmene om deres
samlende fatimidiske historie (se El Sandouby 2008, 115-9).

Et andet element i den identitetsmaessige fatimisering har
veeret den generelle bestyrkelse af bohra-fatimidisk religios
ortopraksis og en bohra-hverdag, der siden 1980’erne i hoj grad
er blevet organiseret omkring diverse community-initiativer og
infrastrukturer som skoler, madudbringning, identifikations-
kort, frivillig samfundstjeneste, donationer, rentefrie lan med
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mere. Mange af disse tiltag omgzerdes visuelt af en ny-fatimidisk
aestetik, og den trofaste bohra fortelling lyder som ofte, at alle
disse fortreeffeligheder kan fores tilbage til restaureringen af al-
Hakim moskeen. Som den foregaende 52. da 7 Muhammad
Burhanuddin ofte citeres for at have sagt: “Since the day we re-
stored al- Anwar, the community has become replete with boun-
ties and blessings.”*

Pa det mere lokale niveau har bohraernes infrastrukturelle
aktiviteter i Cairo ogsé vaeret afgorende - pa godt og ondt. Inden
restaureringen i 1979 var der meget fa bohraer bosat i Cairo, pri-
meert studerende. Med restaureringen kom en from avantgarde
af frivillige til byen og bosatte sig omkring moskeen for at hjeel-
pe til i restaureringsprojektet. Senere kom handelsfolk ogsa til,
og som gruppen voksede i Cairo, flyttede de fleste over pa den
anden side af Nilen til middelklasseomradet Mohandessin, hvor
der nu bor omtrent 1,000 bohraere. Her gor de pa daglig basis
brug af blandt andet omrédets community center, madudbring-
ning og et nyoprettet online supermarked eksklusivt for bohra-
ere.] dager der ogsa flere succesfulde bohra-virksomheder i lan-
det, seerligt det Mumbai-baserede Monginis-bageri, der har over
120 afdelinger i Egypten.

Pa trods af at bohraer over en bred kam er velstillede og for
det meste foler sig sikre i Cairo — noget der ellers ikke er religio-
se minoriteter forundt i Egypten (Mahmood 2016) - sa har grup-
pens historie i Cairo ikke veeret problemfri. Selvom det startede
godtiig3oernes ‘ostvendte’ egyptiske offentlighed (Olesen 2025),
hvor den tidligere 51. da 7 Taher Saifuddin blev meget positivt
modtaget som en attravaerdig repreesentant for Indien og det fjer-
nere “Psten’, faldt al-Hakim-restaureringen i 1979 sammen med
en udbredt shia-frygt i kelvandet pa den islamiske revolution i
Iran samme ar. Det skabte rore i egyptiske medier, og der blev so-
sat en reekke konspiratoriske ideer om bohraerne som en grup-
pe, der sogte at infiltrere Egypten ekonomisk og politisk - ideer,
der stadig florerer i Cairo og i den bredere arabiske offentlighed
(se fx ‘Arif 1980; Ahmad 2017).5 Ogsa opstanden i 2011 og Det
Muslimske Broderskabs midlertidige tag i Egypten skabte frygt
blandt bohraerne, indtil al-Sisi kuppede magten og istandsatte
det regime, bohraerne satter sin lid til som interesse- og sikker-
hedsgarant (se Oraby 2024 for lignende minoritetseksempler).

Bohraerne er stadigt meget opmarksomme pa at navigere
disse dynamikker pa en forsigtig facon, serligt fordi Cairo er
blevet det centrale symbolske knudepunkt for gruppens trans-
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regionale fatimidiske identitet. Som nogle af projektets infor-
manter har indikeret: I Cairo - gruppens historiske og nutidige
identitetsmaessige og visuelle centrum - har bohraerne meget
at miste.

Fra kolonial buffer til patriotiske borgere:
Bohraernes plads i den tanzanianske nation

Hvor Cairo forst i lobet af de seneste 50 ar er blevet et centralt
knudepunkt for bohraerne, har Tanzania varet en fast og vee-
sentlig del af bohraernes transregionale reportoire siden starten
af 1800-tallet, og den dag i dag skyder der stadig nye bohra-byg-
gede boligkomplekter op i Dar es-Salaam. Senest gor det sig gael-
dende i Upanga-bydelen, hvor mange bohraer er flyttet til efter
opforelsen af Hakimi-moskeen i 2002 (fig. 7). Denne tilflytning
har sat sit praeg pa bydelen, hvor eldre butiksomrader og befol-
kede gader gradvist er blevet erstattet af mure, porte og biler.
Men det har ogsa sat sit preeg pd bohraerne i Dar es-Salaam, der
ved deres flytning til Upanga trofast har fulgt da 7ens enske: bo-
hraer bor bo tet pa hinanden og taet pa gruppens egne moske-
er og skoler. Pa den méade holdes bohraer forbundet lokalt - en
lokal forbundethed, der samtidig stetter op om en transnational
forbundethed, ligesom vi ovenfor har set det i Mumbai og Cai-
ro. Dette afsnit handler om de forskellige faser i bohraernes til-
stedeveerelse i Ostafrika og saerligt Tanzania og fokuserer pa,
hvordan forbindelser pa tvers af Det Indiske Ocean, nationalis-
me, patriotisme og leengslen efter tryghed og sikkerhed kan an-
skues og forstds gennem gruppens byggeprojekter.

Bohraerne var nogle af de forste migranter fra det indiske sub-
kontinent, som slog sig ned i @stafrika (Amiji 1975). Migra-
tionen mod vest fra det nuveerende Indien og Pakistan tog fart
ilobet af det 19. arhundrede, hvor iseer Gujarat var plaget af torke
og hungersnod (Morris 1956, 195), og hvor den britiske koloni-
magt hentede kontraktarbejdere til Ostafrika for at arbejde pé
den ugandiske jernbane (Gregory 1993, 10-12). Samtidig havde
kolonistyret brug for personer, som var bekendt med det britiske
forvaltningssystem, og sydasiater, som allerede opererede in-
denfor det britiske imperium, blev anset som ideelle mellemled
mellem kolonimagten og de koloniserede. Desuden inviterede
sultanen af Oman - som havde gjort Zanzibar til sin residens -
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eksplicit sydasiatiske handlende til at bosaette sig pa een i mid-
ten af det 19. &rhundrede (Bertz 2015).

Bohraernes migration var ikke kun drevet af ned og ekono-
miske muligheder, men ogsa af religiost lederskab i Indien. Un-
der perioder med hungersnod sergede da 7en angiveligt for logi
og forplejning til sine folgere i Surat. Senere radede han dem til
at soge bedre fremtidsmuligheder i @stafrika (Umrethwala
2020). De slog sig bade ned pa Zanzibar og pa den estafrikan-
ske kyst; senere rejste de ind i landet og bosatte sig i mindre og
storre byer. Forbindelsen til Gujarat har vaeret staerk siden, og
oplevelsen af forbundethed pé tvaers af det Indiske Ocean, iseer
til Gujarat og Mumbai, er tydelig blandt Tanzanias bohras. For-
teellingen om migrationen og da 7ens omsorg og visioner ken-
der de alle. Det samme geelder forteellingen om, at da 7en vil sine
medlemmer det bedste og vil ofre alt, for at de skal have det godt.
Det er vigtigt for de mange loyale bohras at bakke da 7en op og
vise ham hengivenhed. Dette gores eksempelvis ved at vere en
god ambassader for communityet udadtil og ved at veere loyal
og engageret indadtil. En kvinde i Dar es-Salaam fortalte om,
hvordan den forhenverende da ‘7, Muhammad Burhanuddin,
havde veret syg, hvorefter hans sen havde erkleret, at han var
syg, fordi de ikke bakkede ham nok op. Kvinden besluttede da
at begynde at baere rida - bohra-kvindernes serligt farverige
dragt — ndr hun var pa arbejde i sit firma, selvom alle andre, hun
medte i lobet af en arbejdsdag, gik vestligt klaedt. “Jeg foler mig
stolt over at vaere en god ambassader for communityet,” fortal-
te hun. “Jeg vil gere alt for da 7en, for han gor alt for os”

Bohraere, s& vel som andre indiske migranter til Qstafrika,
bosatte sig i 1800-tallet ofte som sma kebmand i landsbyer og
byer (de sakaldte dukawallahs). Da markedet ikke var serligt
udviklet, var det en oplagt periode at etablere og udvide deres
forretninger i (Burton 2013, 9-10). Mens nogle migranter ikke
lykkedes med at opna en beeredygtig tilveerelse og til sidst vend-
te tilbage til Subkontinentet, lykkedes det mange andre at fa fod-
feeste i Ostafrika. Efterhdnden som deres virksomheder slog rod,
fulgte familiemedlemmer fra Indien med, og denne kaedemigra-
tion bidrog til at skabe en mere permanent tilstedeveerelse
(Bertz 2015, 16).

Mod slutningen af 1800-tallet spillede bohraer og andre syd-
asiater en noglerolle i den regionale gkonomi og indtog en mel-
lemposition i det raciale hierarki — placeret socialt og politisk
mellem europaere og afrikanere (Heilman 1998, 380; Pandurang
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2009, 51). Som ‘middle men minority’ (Bonachic 1973) ned de
visse privilegier overfor kolonimagten og fungerede i praksis
som en ‘buffer’ mellem de europaiske koloniherrer og den ko-
loniserede afrikanske befolkning, der sjeldent havde direkte
kontakt til kolonimagten (Sakarai 1981, 5; Aminzade 2013, 339;
Oonk 2014, 3). Denne rolle som kolonial buffer, og sydasiater-
nes relative velstand, blev dog en kilde til speending i den post-
koloniale periode.

Efter at uatheengighedsbevaegelserne skyllede ind over @st-
afrika i 1960%rne, blev frustration og vrede i stigende grad ret-
tet mod netop de sydasiatiske grupper (Pandurang 2009, 51). I
1972 beordrede Ugandas preesident Idi Amin alle sydasiater ud-
vist med blot 9o dages varsel og forbod dem at medbringe pen-
ge eller andre ejendele, da de forlod landet (Adams og Bristow
1979). Blandt dem var ogsa flere bohraer. I Tanzania fremmede
preesident Julius Nyerere ideologien Ujamaa, en afrikansk so-
cialisme baseret pa tanken om nationen som en familie. Denne
vision indebar nationalisering af udlejningsejendomme og en

Fig. 6: Saifee Masjid, Dar es-Salaam. Foto af Cecil Pallesen 2022.
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Fig. 7: Hakimi Masjid, Dar es-Salaam. Foto af Uwe Skoda 2023.

raekke virksomheder - tiltag, der isaer ramte den sydasiatiske be-
folkning, hvoraf mange var udlejere. I medierne blev sydasiater
fremstillet som gradige og diskriminerende (Brennan 2012,192),
og i den folkelige opfattelse blev sydasiatiske udlejere betragtet
som wanyonyaji, “snyltere”, “parasitter”, “udbyttere” (Brennan
2006).

Tusindvis af sydasiater, herunder ogsa mange bohraer, mi-
stede deres ejendomme ved nationaliseringen i 1971, og allere-
de 11964 var flere rejst, efter den afrikanske befolkning havde
veeltet den omanske sultan pa Zanzibar i protest mod den magt
og de privilegier, de arabiske og sydasiatiske minoriteter nod.
Selvom bohraernes religiose lederskab brugte tid og energi pa
at drage serlig omsorg for sin gstafrikanske befolkning i denne
periode (fx i forbindelse med den daveerende da 7 Taher Saifud-
dins besog i 1963), fik disse turbulente tider ikke desto mindre
mange bohraere til at emigrere ‘tilbage’ til Indien eller til andre
bohra-lokaliteter i Det Indiske Ocean samt Europa og Nord-
amerika. Nogle bohraere blev dog tilbage — enten i hab om at
kunne genvinde ejerskabet over familiens ejendomme, eller for-

di de ikke havde mulighed for at rejse.
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I dag bor omkring 7,000 bohraere i Tanzania, og relationen
mellem bohraerne, det religiose lederskab og de @stafrikanske
nationer er gradvist blevet genopbygget. Det var saerligt nodven-
digt efter relation havde lidt et ordentligt knaek i 1969, hvor Ta-
her Saifuddin’s efterfolger-da 7, Muhammad Burhanuddin, un-
der et besog i de ostafrikanske lande, forst blev forvist fra Tan-
zania af Praesident Nyerere, anklaget for at have sendt skattepen-
ge til Indien, og derefter heller ikke var velkommen i Nairobi,
Kenya (Gomes 2015).

Hvor den turbulente periode og nationaliseringen af ejen-
domme hos andre religiose grupper, som hinduer og jainister,
stadig fylder rigtig meget (Pallesen 2017), har det veeret bemeer-
kelsesvaerdigt under feltarbejdet blandt bohraere, at de meget
sjeeldent, hvis overhovedet, naevner nationaliseringerne. Nar de
bliver spurgt, udtrykker de hverken vrede eller eengstelighed,
som ellers er folelser, der fylder meget hos de andre sydasiatiske
grupper. Til gengeeld fortaeller bohraerne gerne om den folelse
af sikkerhed forankret i deres tillid til da 7ens vejledning: “Hvis
han siger, det er trygt for os at bo her, og sa laenge vores forret-
ninger gér godt, sa bliver vi”.

Folelsen af tryghed hos bohraere i Tanzania forstaerkes af
da ‘Tens neere relationer til skiftende tanzanianske preesidenter
og Zanzibars premierminister. I nyere tid har bdde preesident
John Magufuli og Zanzibars premierminister Hussein Mwinyi
eksplicit inviteret bohraer til at komme til Tanzania og Zanzi-
bar for at investere, og i 2016 var Dar es-Salaam veert for grup-
pens vigtigste religiose begivenhed, ‘Ashara Mubaraka (se af-
snittet nedenfor). Under da 7ens besog i Tanzania i juni 2022
gjorde Praesident Samia Suluhu sagar det klart, at Dar es-Salaam
igen var klar til at vaere veertsby for ‘Ashara Mubaraka.”

Der eksisterer en staerk, patriotisk feelles fortelling om bo-
hraernes tilstedeveerelse i Tanzania: de investerer, de stotter lo-
kalsamfundet, de er loyale borgere, og de er meget tilfredse med
nationen og dens leder. De deler indhold pé deres sociale medi-
er, hvor de hylder den tanzanianske nation og bekrefter deres
tilhersforhold til den. Forfatterne medte under feltarbejdet fa-
milier, som var flyttet til Europa og USA for mange ér siden, men
som var blevet opfordret af da 7en til at vende tilbage til Tanza-
nia. Her var det nemmere at leve et religiost bohra-liv, lod det.
Og det er netop dét da 7en ensker, at hans medlemmer skal gore.
I omréder som Upanga er der gode muligheder for virksomhe-
der samt for at udleve sin religiositet og holde sig forbundet med
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det transregionale bohra-samfund. Samtidig har vi gennem vo-
res feltarbejde erfaret, at et land som Tanzania er mere perifert
og lav-status blandt bohraerne, hvor lokationer som Dubai ek-
sempelvis tiltraekker mange flere nutidige migranter.

Alligevel er der blandt bohraerne i Tanzania en sterk frem-
tidstro, og den manifesteres og materialiseres i et utal af bygge-
projekter. Bohraernes gamle moske ligger i downtown Dar
es-Salaam (fig. 6). Den nye fornavnte Hakimi-moske ligger
nordfor, i Upanga, omgivet af boligkomplekser beboet af bo-
hraer. Som nzevnt, bygges der i disse ar, i Upanga, rigtig mange
fleretagers bygninger med lejligheder, som bohraer har fortrins-
ret til at kobe. Der bygges ogsa forretninger, butikskomplekser,
skoler og hospitaler, herunder det store nye Saifee Hospital, som
er bygget af en af gruppens magtfulde rigmeend. P4 denne made
byfornyes et omrade af Dar es-Salaam af bohra-gruppen og vi-
ser, hvordan 1960’ernes og 7o'ernes tanzanianske modvilje i hoj
grad har vendt til politisk velvilje og opbakning. Fortallingen
om byggerierne er nemlig, at bohraerne giver tilbage til lokal-
samfundet. Reelt er en stor del af bygningerne dog til bohraer-
ne selv. Denne ‘upliftment; som er si central i gruppens projek-
ter — og som vi sd i afsnittet om Mumbai — handler altsa forst og
fremmest om at forbedre levevilkarene for de lokale bohraer.
Men det er samtidig ogsa en made, hvorpa da 7en samler boh-
raer tettere omkring det religiose centrum, skaber ensretning,
helhed og genkendelighed pé tvaers af nationale greenser og sor-
ger for gruppens teette transregionale forbundethed.

Tanzanianske bohraeres hverdagsliv ligner derfor ogsa i hoj
grad et bohra-hverdagsliv i Dubai, Mumbai og Cairo. De gar i
det samme toj, spiser det samme mad, investerer i de samme
brancher og sender deres bern i de samme skoler. Nar tanzani-
anske bohraere har brug for et mere omfattende leegetjek eller
skal opereres, foretreekker de at tage til Mumbai. Nar de skal
shoppe, tager de til Dubai. Nar de skal pa pilgrimsfeerd, kommer
de til Cairo. Og nar da 7en selv kommer til Qstafrika, sa smider
mange bohraere, hvad de har i heenderne, lukker butikkerne og
korer eller flyver derhen, hvor da ‘7en er.“Mullah (andet navn for
da ‘Ten,red.) er i Mombasa, det er derfor mange butikker er luk-
ket,” fortalte en kvinde Cecil under en gatur i Upanga. Med fa
dages varsel var rejsen organiseret, og som en stereflok lettede
bohraerne og bevaegede sig nordpa for at se da 7en.
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Bohra som del af Dubais udvikling

I sommeren 2023 medtes flere end 75,000 bohraer i Dubai for
sammen at markere ‘Ashara Mubaraka (herefter Ashara). Det-
te arlige ritual er bohraernes seerlige version af Ashura, en begi-
venhed som generelt forbindes med shia-islam og som ihukom-
mer profetens barnebarn Imam Husayns ded i ‘slaget ved Kar-
bala’i 680 (eller 61 Hijri). Som andre (shia) muslimske grupper
folger bohra ahl al-bayt, profetens familie og de forste imamer.
For bohraer er Ashara en international begivenhed, som hvert
ar bringer medlemmer af gruppen sammen fra alle egne af klo-
den. Ashara holdes et serligt udvalgt sted hvert ar, som annon-
ceres kun nogle fa uger i forvejen af da 7en, som beslutter, hvor
han vil atholde sine Ashara-praedikener dette ar. Og straks vil
mange bohraer verden over forsoge at rejse det samme sted hen
for at deltage. Ofte er stedet i Sydasien, som det ogsa har veeret
traditionelt, og hvor de fleste bohraer fortsat bor. Men siden
Asharai1980 og 1981 blev atholdt i Cairo, for at markere genop-
forelsen af den fernevnte al-Hakim moske, har det veret
forskellige steder rundt i verden - fx i 1984 og 2021 i Nairobi, i

Fig. 8: Burhani Masjid, Dubai. Foto af Uwe Skoda 2024.
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2016 i Dar es-Salam, i 2022 i London (for forste gang i Europa)
og altsa 1 2023 i Dubai.

Ashara er et stort logistisk — og derfor infrastrukturelt — pro-
jekt,som kraever noje planlaegning. I Dubai havde man forberedt
sig i flere ar for at fremsta som en steerk kandidat, ligesom andre
byer ogsé gjorde. Centrum for ritualerne var den storste af Du-
bais to bohra-moskeer, Burhani-moskeen (fig. 8), som i sig selv
kun kunne rumme 7,000 gester ad gangen. Derfor matte man
rejse telte uden for moskeen, ogsa til bespisning af deltagerne, li-
gesom man brugte de gvrige bohra-moskeer i Emiraterne og
Golfen (helt til Karbala i Irak) som ‘relay centres, hvortil da 7ens
praedikener blev streamet i realtid, og hvorfra geester kunne rej-
se via Dubai og deltage fysisk en dag eller to. Men herudover hav-
de man ogsé i Dubai (leenge for beslutningen blev annonceret)
forhandslejet World Trade Center, det mest ikoniske og centrale
konferencecenter i Dubai (Reisz 2021), hvor 30,000 gaester kun-
ne folge da 7ens praedikener, modes og ogsa spise sammen. Et
centralt og digitalt system, det sakaldte ITS52 — som bohraer ge-
nerelt bruger til at registrere medlemmernes religiose aktivitet,
og som fungerer som medlems- og identitetskort — organisere-
de, hvornar man som deltager kunne veere i World Trade Center,
i Burhani-moskeen eller i en af de fire andre moskeer i Emirater-
ne (i Dubai, Abu Dhabi, Sharjah og Ajman).

Ashara er en intens rituel begivenhed, som formes af og sam-
tidig skaber bohraernes transregionale infrastruktur - fra
beslutningen tages i hovedkvarteret i Mumbeai til udferelsen
lokalt.® Flere tusind frivillige bohraer bidrager til afviklingen af
arrangementet, primeert fra Dubai selv, men ogsa tilrejsende fra
savel Indien, Afrika, Europa som USA. Samtidig krever ar-
rangementet samarbejde med de lokale myndigheder, i forhold
til visum, sikkerhed, trafik — og i Dubai leje af World Trade Cen-
ter. I Dubai var serligt vejret en bekymring, idet Ashara (som
altid er i den forste islamiske maned muharram) i 2023 var i juli
méned, hvor temperaturerne i de arabiske Golf-lande neermer
sig 50 grader. Derfor var nedkeling af moskeer og telte samt
gode transportmuligheder mellem de forskellige lokationer et
primeert indsatsomrade.

Som del af forskningsprojektet deltog Thomas Fibiger i Ashara
i 2023 og fulgte bohraer i bade Burhani-moskeen, World Trade
Center - og pa shopping i Dubais velkendte malls, som i de uger
var praeget af ekstraordineert mange bohraer, synlige pga. deres
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saerlige beklaedning. Ali, en ung bohra, havde inviteret sin mor
fra Indien til Dubai for at de sammen kunne deltage i Ashara,
og sa hun kunne se Dubai, hvortil han var flyttet et par ar
tidligere for at arbejde som assistent i en bohra-forretning. Fak-
tisk fik Ali muligheden for at komme til Dubai via en kontakt
han havde medt pa en tidligere Ashara i sin hjemby i Indien.
Ligesom dengang var han i 2023 del af et frivilligteam og med-
te igen den samme kvinde, som ogsé var frivillig i teamet. I
Dubai aftalte de at gifte sig i forbindelse med nzeste ars Ashara,
og at Ali skulle flytte over til hendes familie i USA. Deres histo-
rie er et af mange eksempler pa, hvordan Ashara kan vere en
livsforandrende begivenhed, som skaber netverk og nye mu-
ligheder bade i forbindelse med arbejde, migration og segteskab.
Ashara illustrerer saledes bohraernes ‘taette transregionalisme’
— det viser hvor stor og indgribende betydning transregionale
forbindelser har for individer og samfund.

Det er ikke kun individuelle livshistorier, der formes af Asha-
ra. Det gaelder ogsa Dubai som hjemsted for bohraer. Dubai
havde én gang tidligere veeret veert for ritualet, i 2004. Dengang
markerede begivenheden dbningen af den nye og store Burhani-
moske, og som netop var blevet bygget i det nye bykvarter Qu-
sais i det ellers ode omrédde mellem Dubai og naboemiratet
Sharjah. Siden den Ashara er udviklingen imidlertid gaet steerkt,
og Qusais er i dag en integreret del af Dubai. Men som det ofte
blev fremhzvet i bohraernes fortelling om Burhani-moskeen
og den forste Ashara Mubaraka i Dubai: “Dengang var det bare
orken”. Ikke mindst er mange bohraer siden flyttet til Dubai,
blandt andet motiveret af Ashara.I Qusais er der udover Burhani-
moskeen ogsa abnet en bohra-skole, som i dag har 1,100 elever,
og bohra-gruppen har bygget to ejendomme, de sikaldte
Masakin Muhammadiyya, som rummer i alt 114 lejligheder, eks-
klusivt for bohraere. Desuden har Dr. Zulekha, en bohra-kvin-
de, flyttet sit privathospital til omradet. Selvom der bor mange
andre end bohra i Qusais, er det blevet et seerligt bohra-omra-
de, en udvikling som er sket efter Ashara i 2004.

Dubai er attraktiv for bohraer, fordi det bade er et handels-
og islamisk samfund, og det er ikke meget leengere fra Mumbai
end mange steder i Indien er. “Mumbai is domestic”, som nogle
bohraer formulerede det, med en meget sigende lufthavns-me-
tafor. Der bor nu omkring 20,000 bohraer i Dubai, foruden min-
dre grupper i Sharjah, Abu Dhabi og Ajman, hvor der ogsé er er
bohra-moskeer. Som udviklingen i Qusais indikerer, er moske-
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en maske nok centrum og udgangspunkt for gruppens etable-
ring i hvert omrade, men ogsa andre institutioner og initiativer
styrker dette tilhorsforhold - for eksempel boligkomplekser og
bohra-skoler, som siden den forste skole i Kenya i 1984 er eta-
bleret 24 forskellige steder rundt om i verden, under navnet
al-Madrasa tus-Saifiyya tul-Burhaniyya (MSB). Hvor Dr. Zule-
khas hospital i Dubai er privat, driver bohra-gruppen andre ste-
der hospitaler og klinikker, bade i Indien og Tanzania. Et andet
vaesentligt initiativ er maduddelingsprogrammer, under navnet
Faiz al-Mawaid al-Burhaniyah (FMB), hvor mad lavet i moske-
ernes store feelleskokkener hver dag bliver uddelt til bohra-hus-
stande - i Dubai 15,000 maltider dagligt. Ideen er, at alle bohra-
er kan fa et solidt méltid mad hver dag, og at bohra-kvinder
(som ellers typisk star for husholdningen) far mere tid, som kan
bruges pa arbejde, men ogsa pa aktiviteter for bohra-gruppen,
fx at fremstille toj (kvindernes rida-dragt og mandenes brode-
rede topi-hatte). Mange kvinder er desuden begyndt i bohra-
koranskoler i moskeerne, med henblik pa at blive hdfiza, altsa
kunne recitere Koranen udenad. MSB, FMB og koranskoler er
alle eksempler pa programmer og indsatser, sgsat som led i den
forneevnte identitetsmeessige fatimisering, som nu geelder i
mange (og princippet alle) bohra-samfund rundt omkring i ver-
den, og som binder bohra-gruppen sammen pa tvears af steder
og regioner i en ‘taet transregionalisme.

Et sidste neevneveerdigt initiativ er Qardan Hasana, som be-
tyder det gode lan, og som muligger at bohraer kan tage rente-
frilan igennem gruppens egen organisation. Det er saledes mu-
ligt bade at indbetale til gruppen og, pa baggrund af en ansog-
ning, lane penge, fx til hospitalsregninger, huskeb eller
forretningsprojekter. Bohra folger det islamiske princip om at
undga renter (riba) og stoler heller ikke pa, at de i Emiraterne
ellers udbredte islamiske banker handhever disse principper
korrekt. Derfor kan man (atheengig af sin interne status i grup-
pen) lane gennem bohra-specifikke bank-enheder, som ogsa har
kontoer i moskeerne. I Dubai geelder dette bade i Burhani-
moskeen i Qusais og ogsa i den forste bohra-moske, Saifee-
moskeen, i Dubais oprindelige markedsomrade, Deira.

Netop i Deira slog de forste bohraer sig ned fra slutningen af
1950erne, hvor de kom til efter i nogle generationer at have boet i
Bahrain, som tidligere var centrum i Golfen. Pa den méde er det en
del af bohraernes selvforteelling, at gruppen har veeret med i udvik-
lingen af Dubai som global metropol. Et eksempel er familien Fak-
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hruddin, som i 1963 begyndte med at szelge harnale og legetoj og si-
den udvidede med parfume, som man i dag selv producerer (under
navnet Hamidi og Sterling). Herfra udviklede et mindre forret-
ningsimperie sig, og i dag er Fakhruddin ogsa en veasentlig aktor i
Dubais boligmarked og velkendt blandt bohraer i og udenfor Dubai.

Efterhanden som bohra-gruppen voksede i Dubai opstod
onsket om en moske, og i 1970%erne gik arbejdet i gang. Forst i
1983 dbnede Saifee-moskeen og fremstod dengang som en me-
get stor moske, storre end der var behov for pa det tidspunkt,
med plads til ca. 3,000 besogende. Dubais davarende emir,
Shaykh Rashid, tilskyndede imidlertid det rummelige byggeri:
‘Byg, sa kommer de; skulle han have sagt til bohra-entreprene-
rerne, et citat som er gaet over i den lokale bohra-historie. For
netop efter abningen af Saifee-moskeen voksede bohra-grup-
peniDubai,ligesom det var tilfeeldet efter Burhani-moskeen og
den forste Ashara i 2004. Derfor er der ogsa efter 2023 planer
om at bygge en tredje moske i et nyt kvarter i det sydlige Dubai.

Historien om Shaykh Rashid peger ogsa pé betydningen af
et godt forhold til de lokale magthavere, som vi ogsa har set geel-
dende for Cairo og Tanzania. Dette er meget veesentligt for bo-
hraerne, som etnisk og religios minoritet, og kommer ikke mindst
til udtryk gennem da 7ens hyppige besog i Dubai savel som man-
ge andre steder. Her fremtreeder han som statsmand, i al fald
hejtstdende diplomat, som modtages med pomp og pragt. Pd den
ene side virker han selv som leder og fremstar som de lokale
magthaveres ligemand. Pa den anden side anerkender han deres
autoritet og fremforer sine ensker for sin gruppe som undersat-
ter. Pa ssmme made ser man bohraer som gruppe tage aktivt del
i fejringen af Emiraternes nationaldag hvert ar i december, hvor
man iferer sig emiratiske farver og gér i procession gennem ga-
derne i det centrale Deira. Den loyalitet, som savel da 7en som
almindelige bohra fremviser, er et haevdvundet og ofte fremhae-
vet princip begrundet i den profetiske hadith hubb al-watan min
al-iman, ‘keerlighed til hjemlandet gennem troen’ Det kan tolkes
pé flere méder, men betyder for bohraer i Dubai, savel som andre
steder, at de foler sig aktivt knyttet til det sted, de bor.

Konstruktion af en aera og indo-fatimidisk
visuel kultur

Nar man traeder ind i al-Saadah-bygningen, en af de nyopferte
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SBUT-blokke i Bhendi Bazaar, Mumbai, bliver man straks modt
af tre portreetter: ét af den nuveerende da 7, Mufaddal Saifuddin,
og sa portraetterne af hans forgeengere, bade faren, Muhammad
Burhanuddin, og bedstefaren, Taher Saifuddin. Den samme
fotografiske treenighed finder man i bohra-skolen i det gamle
Nairobi, i community-kontorerne i Dar es-Salaams Upanga-
kvarter og i Cairo, samt mange andre bohra-institutioner og
-hjem. Selvom der er mange steder, hvor den nuverende da s
fotografi vises alene eller sammen med hans far, er den hyppige
brug af denne trefoldige portreetkomposition ikke tilfeeldig, men
bidrager til en serlig visuel konstruktion af en @ra, der spaender
fra Syedna Taher Saifuddin til Syedna Mufaddal Saifuddin.

Startskuddet for denne ara lod i ar 1915, da Taher Saifuddin
flyttede bohraernes hovedkvarter fra Surat (Gujarat) til Bombay
(nu Mumbai) i anerkendelse af byens fremgang som Indiens fi-
nansielle og forretningsmeessige hovedstad (en rolle den har be-
varet lige siden). 1915 var imidlertid ogsa fedselsaret for hans son
og efterfolger Muhammad Burhanuddin, og deres lange ‘rege-
ringsar’ pa tilsammen naesten 100 ar (1915-1965, 1965-2014)
har sat sine klare aftryk pa bohra-samfundet - vedligeholdt og
uddybet af den nuveerende da ‘7 Mufaddal Saifuddin.

I Mumbeai er dette aftryk mest tydeligt. Gruppens ryk til byen
blev efterfulgt af opforelsen af en stor moské (1923-1926) med
den passende titel Ghurrat al-Masajid eller “midtpunktet i perle-
keeden i alle moskeer” Som grundlaeggelsesindskriften lyder, er
denne “stralende og lysende blandt alle moskeer en kilde til fryd
for gjnene’”, der har “spillet en central rolle i at forme sine omgi-
velser og identiteten af dawoodi bohra-samfundet i generatio-
ner.” Denne overstrommende ros indikerer en primus inter pares-
status for denne moské, nu typisk omtalt som Saifee Masjid (fig.
9). Et rekordstort antal pa 38 Ashara er da ogsa blevet fejret in-
den for dens mure. Beliggende i Bhendi Bazaar-omradet har den
bidraget afgorende til den allerede etablerede og meget synlige
bohra-tilstedeveerelse i bydelen.

Det er pa baggrund af bohraernes arkitektoniske synlighed,
og historien om et meegtigt trefoldigt lederskab, at forsknings-
projektet ogsa har underseogt, hvordan samfundets visuelt-
materielle kultur har udviklet sig — fra fotografi til arkitektur. I
overensstemmelse med Berger (1972) fokuserer afsnittet her pa
visualitet som “ways of seeing” formet af sociokulturelle, skono-
miske og historiske kontekster. Hvad er synligt i og gennem bohra-
infrastrukturer (religiose, uddannelsesmaessige, sociale)? Hvor-
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dan projiceres en samfundsidentitet visuelt gennem markerer,
der deles og cirkulerer, og til tider bogstaveligt cementeres for
at fremme social samhorighed og signalere bohra-hed?
Saifee Masjid, der blev genopbygget i anledning af dens 100-ars
jubileeum i 2024, er et godt udgangspunkt. Dette megaprojekt,
en del af SBUT-byfornyelsesprojektet, antyder en seerlig tilgang
til rekonstruktioner — nemlig at blande genoplivning og forsken-
nelse — som dermed ikke er begraenset til Egypten. Projektets
betydning kan males ud fra det faktum, at moskeen - ligesom
det tilstodende Raudat Tahera og al-Hakim-moskeen i Cairo
— er blevet haedret med en omfattende ‘coffee table book’
(Aljamea-tus-Saifiyah 2024). Endnu vigtigere er det, at rekon-
struktionen af den ikoniske Saifee Masjid indikerer den veerdi,
der tilleegges en historisk og visuel strom af bohra-kultur, der
udviklede sig specifikt i Indien og altsa ikke kun i Cairo. Selvom
rekonstruktionen omfattede en fuldsteendig nedrivning af den

gamle Saifee Masjid og en efterfolgende nyopferelse, fremhze-
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ver bohraerne kontinuiteten mellem det gamle og det nye og ar-
gumenterer for, at “intet er blevet eendret — ikke en tomme.”
overensstemmelse med sin fars gnsker sergede den nuvarende
da ‘i Mufaddal Saifuddin for, at “en nejagtig kopi af originalen”
blev bygget, som det ofte fremhzeves.

Alligevel anerkender bohraer, at moskeens arkitektur bland-
er indisk, islamisk og klassisk arkitektur. Den imponerende fir-
kantede sal har gallerier fordelt pa to etager, der hviler pa korin-
tiske traeebeklaedte sojler, samt en imponerende krystallysekrone.
Bade sojler og belysning var almindelige arkitektoniske ele-
menter i det koloniale Indien. Teaktraeet danner en kontrast til
pastelfarverne, iseer den lyse gullige tone. De ovre gallerier, der
er forbeholdt kvinder, er karakteriseret af traegitterverk, der gi-
ver mulighed for at se ritualer nedenunder, samtidig med at
konsopdelingen opretholdes. Gitterveerk har vaeret et kendetegn
for indo-islamisk arkitektur og har ogsé vaeret fremtraedende i
fatimidisk Cairo. Vinduerne med runde buer, men ogsa derene,
er lavet af trae og typisk opdelt med overdadige dekorationer aet-
set ind i glas. Vinduesbuerne udenfor, men ogsa den hvide mar-
mor mihrab, er dekoreret med flerlagsbuer, der - ligesom min-
aretens logformede kupler, hvilende pa en lotus - har veret po-
pulare i bdde indisk rajput- og mogul-arkitektur.

Taj Masjid i Morbi (Gujarat), bygget af den 43. da 7, Abd Ali
Saifuddin, omtales ofte som inspirationskilde til Saifee Masjid,
men mange elementer i Saifee Masjid kan spores tilbage til vidt
forskellige rodder. Nar man sammenligner den gamle og den
nye version af moskeen, er forseget pa at bevare designet tydeligt.
Mens lokalsamfundet stolt erkleerer, at moderne faciliteter som
lydsystemer eller regnvandsopsamling, er blevet tilfojet under
renoveringen, er dbenlyse fatimidiske elementer, der ellers s&
ofte optraeder eksempelvis i det tilstodende Raudat Tahera (fig.
2), her helt fraveerende - et band med kufisk skrift lige under
loftet udger dog en maerkbar undtagelse. Sammen med den
fornaevnte Bab al-Futith og Raudat Tahera udger Saifee Masjid
den hellige kerne af det gamle og nye SBUT-fornyede Bhendi
Bazaaar. Med inspiration fra Aihwa Ongs (2011) begreb om
worlding foreslar vi at betragte denne hellige kerne som en form
for verdensdannelse — som den seneste iteration af en bestemt
Bohra-vision af verden og af deres transnationale identitet ind-
skrevet lokalt og materielt. Denne vision kombinerer Bab al-
Futih, der umiskendeligt er modelleret efter sin navnebror i
Cairo; Raudat Tahera med dens referencer i form og materia-
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Fig. 10: al-Mu‘azzam-moskeen med Mazar-e-Saifee, Surat, Foto af Uwe Skoda 2024.

litet til den fatimidiske al-Juyushi og al-Agqmar-moske i Cairo,
savel som det vestlige Indien; men endelig ogsa Saifee-moskeen
som en forskennet og moderniseret rekonstruktion, der frem-
haver en kontinuerlig tilstedeverelse af bohraere i Indien.
Denne indo-fatimidisk bricolage bestar altsa i replikation, cita-
tion og forbedring — og dette finder ikke kun sted i Bhendi Ba-
zaar, Mumbai.

Hvis man for eksempel ser til Surat, som bohraernes forhen-
verende hovedkvarter, finder man ogsa en sadan kombination
- men anderledes forvaltet end i Saifee Masjids tilfeelde. I 1997
blev al-Mu ‘azzam-moskeen (fig. 10), der kan konkurrere med
Saifee Masjids kapacitet og historiske betydning, fuldsteendig
genopbygget med store maengder fatimidiske elementer fra Kai-
ro: minareten er fra al-Juytshi, facade-dekorationerne inspireret
af al-Agmar og kreneleringerne fra al-Hakim-mokseen. I mod-
seetning til genopbygningen af Saifee Masjid som en “nejagtig
kopi”, har vi i tilfeeldet al- Mu‘azzam med en klar arkitektonisk
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fatimisering at gore — en facon, der siden har ageret model for
nyere bohra-moskeer globalt. Samtidig finder man overfor
moskeen det sdkaldte Mazar-e-Saifee, en reekke mausoleer byg-
get til syv tidligere da 7s og serede bohra-notabiliteter. I mod-
seetning til moskeen finder man her ingen Cairo-referencer. I
stedet udviser mausoleerne arkitektoniske elementer, der typisk
betragtes som indiske, sasom flerbladede buer, lotusformede ku-
pler, sma pavilloner (kendt som chattris) med mere. Mauso-
leerne, side om side med al-Mu ‘azzam-moskeen, er et godt ek-
sempel pa de mange indo-fatimidiske bricolager, man kan finde
blandt bohraerne pé tveers af Det Indiske Ocean, og som visu-
elt understreger gruppens teette transregionalisme.

Disse taette visuelle forbindelser er ikke kun begraenset til
arkitektur, men kan ogsé findes i hellige genstande. Et eksempel
kommer fra Saifee Masjid i Dubai, navnebror til moskeen i
Mumbai. Her heenger et morkt stykke trae tet ved siden af
kopier af den hellige Koran (fig. 11). Traestykket var en del af den
gamle darih - grav-indhegning - der indrammede Imam
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Fig. 11: Del af den gamle darih, Saifee Masjid, Dubai. Foto af Uwe Skoda 2024
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Husayns helligdom i Karbala, Irak, et af de helligste steder i
shia-islam. En lille indskrift naevner aret 1937, hvor den 51.da 7
Taher Saifuddin netop donerede en ny metal-darih til graven
som erstatning for den gamle. Bohraerne var dog ikke helt
feerdige med den gamle tree-darih. I 2023 blev det morke trae-
stykket fra darihen netop givet i gave til Saifee Masjid, i Dubai,
af den nuveerende da 7 Mufaddal Saifuddin (aret hvor Ashara
blev atholdt i Dubai), dertil indrammet af teaktree fra den for-
naevnte Saifee Masjid i Mumbai, som dengang var under gen-
opbygning. Pa denne facon bliver en ellers upreetentios genstand
- et gammelt stykke meorkt trae — ifolge bohraerne, gennemsyret
af baraka (guddommelige velsignelser) fra to betydningsfulde
steder: Husayns grav og Saifee Masjid. Tilmed skaber den for-
bindelser mellem de to Saifee moskeer - i Mumbai og
Dubai - samt speender over en afgerende periode fraden 51.da 7
til den 53.da 9.

Arkitektur og hellige genstande knytter altsa bohraerne vi-
suelt og material-historisk sammen pa tvers af oceanet. Andre
eksempler inkluderer de fornavnte fotografier af lederskabet;
den ikoniske moskelampe (mishkat), der blev skabt i forbindel-
se med restaureringen af al-Hakim-mokseen, og som nu cirku-
lerer bredt blandt bohras;® da 7Tens ‘alama eller kalligrafiske un-
derskrift, der er tilfgjet til centrale samfundsprojekter og bog-
staveligt talt er blevet til en ‘signaturstruktur’. Alle sidanne ma-
terielle forbindelser udfylder samme funktion, og selvom de
saerligt karakteriserer officielle bohra-bygninger, er de ikke be-
graenset til det. Man finder dem fx ogsa i bohra-hjem og -butik-
ker. Da Uwe Skoda fik kontakt til en bohra forretningsmand i
Chennai, Indien, bemerkede han over da 7ens portreet et lille
stykke tree paskrevet ordene ya Husayn (“Oh Husayn”), en ofte
citeret ihukommelse af Imam Husayn. Det var imidlertid ikke
hvilket som helst stykke trae, men et stykke specifikt fra den for-
naevnte al-Mu‘azzam-moske i Surat, Indien. Sadan genbrug af
materialer fra rekonstruerede helligsteder er en almindelig
praksis blandt bohraer i dag og bidrager yderligere til gruppens
tette tveerregionale tradition.

Bohraernes visuelle kultur er med andre ord karakteriseret
af et tet netveerk af visuelt-materielle “hyperlinks” (Tapya,
udateret), der forbinder steder, manifesterer en fortelling om
bohra-historie og bidrager til sociokulturel samherighed om-
kring Det Indiske Ocean. Samlet set indikerer disse tegn ‘bo-
hra-hed; pa trods af deres forskellige pavirkninger, og er til-
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straekkelige til at fremheaeve bohra-identitet for enhver, der er i
stand til at tyde disse tegn. Da Uwe Skoda spurgte en bohra bo-
sat i Dubai, hvordan man vidste, om en bestemt moské var “bo-
hra”, svarede han sigende: “Jeg ved det, nar jeg ser det.” Et skuf-
fende svar, hvis forventningen var en autoritativ liste over arki-
tektoniske parametre. Senere blev det dog klart, at den udspurg-
te bohra var godt bekendt med emnet og kunne tyde de kreati-
ve sammensurier af forskellige elementer, der karakteriserer bo-
hra-arkitektur.

Konklusion

Vi har i denne artikel vist, hvordan bohra-muslimer igennem
forskellige infrastrukturer rundt om i Det Indiske Ocean skaber,
hvad Engseng Ho har kaldt ‘taet transregionalisme’ De mange
nye skyskrabere i Bhendi Bazaar, de nye bohra-moskeer, com-
munity-skoler, hospitaler og lignende i eksempelvis Dar es-
Salaam og Dubai samt genopferelsen af gamle moskeer og mau-
soleer fra det fatimidiske Cairo er allesammen projekter, der
markerer en sarlig bohra-identitet, -samhorighed og -tilste-
deverelse. Sidelobende er denne indo-fatimidiske visualitet
med til at gore disse steder og infrastrukturer til distinkte bohra-
steder. Trods gruppens relativt beskedne storrelse er den altsa
meget aktiv og synligi disse ellers vidt forskellige bybilleder om-
kring Det Indiske Ocean.

Artiklen viser ogsa, at der ikke kun er ligheder, men ogsa for-
skelle mellem bohra-tilstedevaerelsen i de forskellige lokationer.
I Dubai, som et i forvejen majoritet-muslimsk og pluralistisk
samfund med stor indisk repraesentation, kan bohraer nemt
bega sig som succesrige handelsfolk, mens de, pa trods af gode
officielle forbindelser i Cairo, ma vaere forsigtige med at demon-
strere deres tilstedevaerelse som ‘anderledes’ (og frem for alt
shia-) muslimer. Det samme gaelder for sa vidt Indien, hvor
gruppen nok har et godt forhold til Praesident Modi og er vel-
positioneret i Mumbai og Gujarat; men samtidig ogsé er en mi-
noritet,ovenikebet en minoritet i den muslimske minoritet,som
generelt oplever mange udfordringer i Indien. I Tanzania har
bohraernes indiske identitet i visse perioder ogsd vaeret et pro-
blem, som har medfert migration og nationalisering af ejendom,
om end de sidste artier har budt pa mere imgdekommende
stremninger.
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Abstract

The Dawoodi Bohra is an Ismaili minority, which today has its
center in Mumbai and India, but which historically traces its
roots to Fatimid Cairo, and also consists of a number of diaspor-
ic groups in different parts of the world, especially around the
Indian Ocean. This article is about the Bohras in the western In-
dian Ocean, their close trans-regional connections, and espe-
cially how these relate to various infrastructures that bind
Bohras together locally and trans-regionally - mosque con-
structions and restorations, apartment blocks, schools, univers-
ities, hospitals and more. Thus, the article builds on recent dis-
cussions of infrastructure as a humanistic research field, as well
as on the concept of ‘thick transregionalism’ proposed by the In-
dian Ocean researcher Engseng Ho. The article is based on the
collective and interdisciplinary research project Constructing
the Ocean: Indian Ocean Infrastructures and Thick Transre-
gionalism of Dawoodi Bohras (CO-OC) and presents its theo-
retical and methodological framework as well as the various
fields we have particularly investigated: Mumbai (Isha Dubey),
Cairo (Mattias Gori Olesen), Tanzania (Cecil Schou Pallesen),
Dubai (Thomas Fibiger), while Uwe Skoda in his synthesizing
sub-project has focused especially on visuality and architecture
across these different locations. However, the goal of the project
has largely been to combine the four locations in an integrated,
interdisciplinary study that combines both historical and eth-
nographic methods (especially archival and fieldwork), and
where mutual visits to all field sites have also served as a metho-
dological tool to strengthen the understanding of the many
cross-regional connections and perspectives.
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Essay

1 Sevidare Lindberg 2023 for en
diskussion om kritiken av avhand-
lingen.
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Jonas Otterbeck

Den forvirrade svenska
etikdiskussionen

Utgangspunkten for denna essa ar de hatska diskussionerna kring Sameh Egypt-
sons avhandling i missionsvetenskap framlagd den 10 februari 2023 vid Lunds uni-
versitet, sarskilt meningsutbytena kring de forskningsetiska fragorna. Sarskilt
ifragasatte vissa hanteringen av kédnsliga personuppgifter. Under projektets gang
hade ny lagstiftning introducerats, men projektet etikprovades aldrig. Vissa kritik-
ervalde att anmaila forskningen.' En av dessa anmalningar inkom till Overklagan-
dendamnden for etikprovning. Férundersékningen gjordes av Malmo aklagarkam-
mare som lade ned den i mars 2024. Aven den interna utredningen vid Lunds uni-
versitet gjord av Namnden for utredning av avvikelser fran god forskningssed,
baserad pa ett tiotal inkomna skrivelser, lades ned efter granskning av dessa samt
av handledarnas, Egyptsons och berdrda institutionens svar. Dessutom granskade
Namnden for prévning av oredlighet i forskning avhandlingens kéllhantering och

friade den i oktober 2025.

Egyptsons avhandling tillhér de mest nedladdade fran Lunds
universitet. Redan langt innan den offentliggjordes digitalt var
den omdiskuterad - efterlingtad men ocksa kritiserad. Egypt-
son ville reda ut en fraga som ér enkel att formulera men desto
svérare att forska om. Ar flera av de ledande individerna aktiva
i det svenska, muslimska organisationslivet medlemmar av det

Jonas Otterbeck is professor of Islamic studies and Rasul-Walker Chair of
Popular Culture in Islam at Aga Khan University, Institute for the Study of
Muslim Civilisations, London. His most recent research analyses the Islam of
Muslim creatives and Islamic pop music. He two latest books are The Awakening
of Islamic Pop Music (EUP, 2021) and Migration and Religion (Springer, 2023,

co-authored with M. Nordin).
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2 Min avhandling (Otterbeck
2000) gar igenom svenska muslim-
ska skrifter som publicerats under
1900-talet.

3 Begreppet "islamist” gér knappt
langre att anvinda inom forskning.
Det lanserades runt &r 2000 for att
ersitta det alltmer inflammerade
ordet "fundamentalist”. Islamist
avsag ursprungligen en person som
engagerade sig politiskt i relation
till islamiska idéer och som hade
for avsikt att driva islamiskt
inspirerad politik. Den betydelsen
har marginaliserats i det offentliga
samtalet. Istdllet rader en hatsk
tolkning av islamist i offentligheten
som numera betecknar nagon som
ar reaktiondr gentemot demokrati
och trolig att anvianda politiskt
vald.

4 En bra utgangspunkt dr referen-
serna i Lindberg 2023.
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muslimska brodraskapet eller inte? Tidigare forskning har kon-
staterat att méanga foreningsaktiva under langa perioder har
foresprakat ideologier och idéer som hirstammar fran muslim-
ska brodraskapet, det turkiska Réttvise- och utvecklingspartiet
(AKP), Jamaat-i islami och andra islamiska politiska rorelser
med globala férankringar. Det har inte varit en hemlighet da de
till exempel Oversatt texter frdn olika sprak till svenska av
ledande ideologer fran dessa rorelser.> Men finns verkliga
medlemskap? Eftersom muslimska brodraskapet kom att om-
varderas i USA:s, gulfstaternas, EU:s och Egyptens politik (det-
ta skedde under en period fran ca 2006 fram till 2014) sa har
medlemskap i muslimska brodraskapet blivit en synnerligen
kanslig politisk fraga. Av forklarliga skl vill ingen ldngre erkdn-
na medlemskap i en situation dar ett sadant kan f& direkta per-
sonliga ekonomiska och politiska konsekvenser. De i Sverige
som lange velat exponera svenska muslimska organisations-
aktiva som “islamister” (lds: extremister)’ sag fram emot
avhandlingen, inte minst da Egyptson redan hade gjort sig kind
i media for sin hardféra debattstil och sin vilja att "avsloja” De
som kritiserade avhandlingen pekade pa onyanserade péastien-
den av anklagelsekaraktdr som just kunde skada manniskors
rykte. Kritikerna sokte ett verktyg och fann etikprévningen vara
ett sddant. Deras protester vicker intressanta fragor om etik-
provningslagstiftningen som denna essé vill reda ut, utan att
vardera Egyptsons vetenskapliga arbete. De diskussionerna kan
man ta del av pa annat héll.+

Denna essé vill bland annat visa hur processen att infora en ny
etiklagstiftning i Sverige har varit oklar. Lagstiftningen fick al-
drig samma omedelbara genomslag som mycket annan lagstift-
ning, mest pa grund av brister i hur lagstiftningen kommu-
nicerades. I essén reflekterar jag 6ver hur vi forskare successivt
gjordes medvetna om radande lagstiftning och @ndringar i den
over tid. Det var egentligen forst vid forarbetet med GDPR (se
nedan) som humanister och en del samhillsvetare kom att has-
tigt och mestadels olustigt berdras av etikprévningsrutinerna.
Observationerna har vikt f6r diskussionerna kring Egyptsons
avhandling, da oklarheten i situationen forklarar varfor etik-
provningen inte blev gjord trots att lagen hade dndrats.

I likhet med flera andra landers etiklagstiftningar dr den sven-
ska ett utmarkt exempel pd hur man anvinder normerna fran
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ett falt (medicin) och projicerar dem pé andra (i detta fall sam-
hillsvetenskap, humaniora och teologi). Den juridiska byrakra-
tiseringen av etik innebar bland annat att staten valde att
asidositta utvecklade etikdiskussioner i &mnen som socialt ar-
bete, antropologi och sociologi. Det var inte kdnsligheterna fran
dessa som utgjorde utgangspunkten for etiklagstiftningen eller
i byrakratins blanketter. De medicinska vetenskapernas kins-
ligheter stilldes i centrum och kombinerades efterhand med en
latt paranoid datahanteringslag, GDPR (se nedan), som har
kommit under omfattande kritik.s

Dessutom ér diskussionerna kring etiklagstiftningen och by-
rékratin ett exempel pé ett omrade ddr berattigad kritik fran hu-
manister och samhallsvetare har bemétts tondovt. Faktum ér att
okdnsligheten har varit s omfattande att den nog bara varit
mojlig genom icke-koordinerad, byrékratisk troghet som saknar
avsikt, faktiskt enkom skapad genom sjilva den byrakratiska
kolossens interna logik.

Religion som kanslig personuppgift

EU-lagen kallad GDPR (i Sverige ar det formella namnet Data-
skyddsforordningen) reglerar hur man behandlar personupp-
gifter. Den tradde i kraft 2018 och ersatte d& Personuppgiftslagen
(PUL) fran 1998. Personuppgifterna delas in i olika kategorier,
varav de mest relevanta har ar: vanlig personuppgift - nagot som
identifierar den enskilde till exempel en adress kopplad med
namn eller ett foto; kdnslig personuppgift ar uppgifter om etniskt
ursprung, politiska asikter, fackféreningstillhorighet, sexuell
laggning, religios eller filosofisk 6vertygelse, hilsa eller genetiska
och biometriska uppgifter. De kinsliga personuppgifterna maste
bevakas extra noga dérfor att de per definition anses kénsligare
an en adress. Det ér logiskt i till exempel en medicinsk analys,
men om man som jag jobbar med migranter som ofta ar tydliga
med sin etnicitet, sina politiska asikter, sin sexuella ldggning och
sin religiosa overtygelse — bade privat och offentligt — blir det
bisarrt att se detta som sarskilt kdnsliga uppgifter, sarskilt nér det
giller personer som &r aktiva som foretrddare for organisationer
eller liknande. Faktum ér att for manga 6ppet religiosa och poli-
tiska aktorer dr deras adress en betydligt kdnsligare uppgift. Om
deras adress dr kind riskerar de att leva med dodshot.
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Under 2015-2018 var jag ansvarig for nagra etikprovningar. Det
gjorde att jag engagerade mig for att forsoka forsta regler och
byrakratiska ordningar. I samband med detta deltog jag i flera
moten. Innan jag gar in pa detta vill jag tydligt anknyta till
Sameh Egyptson, en anknytning som forklarar varfor jag finner
det viktigt att klargora det som min essd adresserar.

Sameh Egyptsons bitradande handledare

Jag tanker inte skriva mycket om Egyptson. Vi kdnner varandra
sedan 1990-talet da han ndrvarade vid det hogre seminariet i is-
lamologi innan han var doktorand; jag var doktorand i &mnet
1992-2000. Vi har haft sporadisk kontakt 6ver tid och jag deltog
i en konferens- och utbildningsresa till Alexandria i Egypten
som Egyptson ordnade 2002. Enligt mina anteckningar blev jag
tillfrdgad 2016 att vara hans bitradande handledare. Jag accep-
terade uppdraget som mest var en formalitet, da han vid tillfal-
let inte var sdrskilt aktiv. Jag var sedan bitradande handledare
fram till 2019. Vi hade ett antal trevliga diskussioner, jag tipsade
om material och gavhonom ocksi tillgédng till mitt avhandlings-
material — nagot han generdst har tackat for i avhandlingen.
Hans huvudsakliga engagemang vid den tiden var att skriva pa
en arabisksprakig bok om svenska kopplingar till Muslimska
brodraskapet. Eftersom detta gjordes utanfér akademin var jag
inte handledare for den boken utan bara samtalspartner vid
tillfalle. Det ar roligt att samtala med Egyptson. Han dr duktig
pé att inte hélla med sa det blir ofta rejéla diskussioner. Det &r
aven kring denna tid som samtalen om den nya etikprocessen
paborjades inom humaniora och teologi vid Lunds universitet.

Informationsmoten

Den lokala etikprévningsnamnden i Lund bérjade sitt arbete re-
dan 2004. Detta var ett resultat av etikprovningslagen fran 2003.
Genom en lagstiftningsforandring (SFS 2008:192) kom éven viss
samhillsvetenskaplig, humanistisk och teologisk forskning att
inkluderas fran och med 2008. Det var dock under forarbetet
med inférandet av GDPR som institutioner och forskare blev
mer medvetna om en juridiskt grundad etikprévning till skill-
nad frén de etiska koder inom olika &mnen som fram till dess
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hade dominerat. Min davarande institution, Centrum for teolo-
gi och religionsvetenskap (CTR), ordnade ett par moten nér det
stod klart att en ny typ av etikprovning skulle paverka vért ar-
bete. CTR hade tur, en forskare frdn CTR, teologen och etikern
Ulf Gérman, fanns i ledningen for den lokala etikprévnings-
niamnden i Lund; vi var snabba att utnyttja kontakten och ord-
nade en informationsdag. Detta méote bor ha skett 2015. Tidigt
vicktes fragan om pégaende projekt. Svaret var att dessa inte
kunde etikprévas da man inte etikprévade redan paborjade
projekt. Nagot minne av den formulering som efterhand skulle
bli dominerande — om storre dandringar i forskningsdesignen
gors krivs en ny etikprovning - har jag inte fran den tiden.
Déremot sag jag till att mina nya doktorander etikprévade sina
projekt och jag ordnade &ven sa att en masterstudent som job-
bade med synnerligen kinsligt material fick etikprovning; jag
gjorde min forsta sadan ansokan 2015. Som handledare var jag ju
overgripande ansvarig for forskningen. Ddremot etikprovades
inga av de pagéende projekten som slutfordes efter det att dessa
diskussioner fordes. Att Egyptsons projekt inte etikprovades var
alltsa tydligt i linje med de besked som gavs av den lokala etik-
prévningsnamnden 2015, langt efter lagéndringen skedde. Till
saken horde att Egyptson hade paborjat doktorandutbildningen
redan 1999 men hade tagit manga och langa omvégar som lett till
pauser och han hade dven omvandlat sitt projekt. Den huvudsak-
liga kurséandringen skedde enligt avhandlingstext ar 2013 (Egypt-
son 2023: 111-112), alltsa just fére den period jag beskriver ovan.

Informationen om den nya etikprévningen orsakade mycket
diskussioner och ny oklarhet. Vad kunde man egentligen gora?
Hur hanterade man projekt som man gor inom ramen for sin
forskning och som kanske pagar under en hel karridr? Vad var
egentligen forskning i dessa sammanhang? Om man studerade
islam i Sverige, som jag gjorde, och ddrmed alltid var i filt, vad
var “data”? Allt jag snappade upp och delade med mig till stu-
denter och journalister eller bara sadant som jag systematiskt
samlade in for ett specifikt projekt? Hur allméangiltiga projekt
skulle kunna accepteras? Vem skulle betala etikprovningsav-
giften pa 5 000 kronor? Varfor var blanketterna gjorda for
medicinare?

For oss inom humaniora och teologi stéllde detta till var yrkes-
verksamhet. Diskussionerna och kinslorna gick hoga. De flesta
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kande sig litt forolampade over att byrékrater som sa tydligt inte
anstrangde sig for att forsta vad vi holl pa med skulle ges myn-
dighet 6ver oss. Utdver det delades reaktionerna i tva: de som
helt enkelt avstod etikprévning (inga namn namnda for siker-
hets skull) och de som verkligen forsokte forstd och gora ratt.
Jag tillhorde de senare eftersom hela forfarandet retade mig men
ocksé fascinerade mig. Min ideologiska 6vertygelse ér att en stat
ska ha verklighetsanpassade regler sa att medborgare inte vill
fuska. Jag har i mina resor i muslimska majoritetssamhéllen och
studier av dem sett vad orimlig byrakrati ofelbart leder till: fusk,
korruption och kdnslan av alienering infor statsapparaten som
inte dr en vén utan faktiskt en fiende. Givetvis finns manga an-
dra samhillen i liknande situationer men de muslimska &r de
jag kdnner till bast. Det 6ver tid hoga fortroendet for svenska
staten dr nagot vi ska vara stolta 6ver,bade som medborgare och
politiker; det dr dven ndgot som maste vardas. Fortroendet
kraver en stat som &r fortsatt transparent, begriplig, som gar att
kommunicera med och som kan hallas ansvarig genom regler
och lagar som ska foljas. Aven om linder som Frankrike, dér for-
troendet for politiker ar mycket lagt, fungerar, sa ar det ingen
slump att Sverige fungerar battre och lattare byrakratiskt. Lit oss
inte ens borja diskutera Egypten, ett land som jag har bott i och
i manga avseenden har élskat, men inte for dess byrakrati, om
man sdger sa. Faktum &r att bade GDPR och etikprévningar har
tillkommit for att skapa transparens, skydda det privata frdn en
datoriserad statsapparat som drivs av viljan till kunskap och by-
rékratisering av samhéllet. Detta bor alltsa paverka forskningen,
men den péaverkan maste ske pa ett begripligt och transparent
vis.

Ett telefonsamtal med en jurist pa centrala
etikprovningsnamnden

Till slut blev min forvirring 6ver reglerna sa stor att jag valde att
ringa centrala etikprévningsnamnden.® Samtalet bor ha dgt rum
2015 eller mojligen tidigt 2016. Jag hade tur att fa tag pa en jurist
som var beredd att tala med mig. Vid sidan av att fa en hel del
rutiner bekréftade sd blev det dven klart att det fanns stora oklar-
heter for just humanister och teologer som engagerade sig i for-
skning om religion, eftersom religionstillhorighet per definition
ansags vara en kinslig personuppgift. Jag frigade om &ven of-
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fentliga uppgifter om religionstillhorighet var att se som kéns-
liga personuppgifter, men fick inget riktigt svar. Jag gjorde da
fragan mer konkret och fragade om jag behovde etikprova att
jag planerade att dokumentera och sedan publicera uppgiften
att Antje Jackelén, Svenska kyrkans davarande arkebiskop, var
kristen. Svaret var forbluffande: Det var oklart om jag behovde
tillstand eller inte. Vad ska man sdga? Vi enades om att det be-
hovdes vigledning och personen hivdade att en broschyr for att
vdgleda humanister, teologer och samhillsvetare holl pa att pro-
duceras. En valskriven vigledning sag dagens ljus 2023. Den
byggde da i sin tur pa en broschyr frén 2021 producerad av
Lunds universitet, forfattad av etikprévningsveteranen Ulf Gor-
man, densamme som informerade CTR om det pagaende ar-
betet runt 2015. Denna skrift byggde i sin tur pa hans tidigare
dokument "Lathund for forskningsetik” fran 2017. I viglednin-
gen fran 2023 — och i den fran 2021 - kan man lasa:

Men 1900-talshistoria och nutidshistoria arbetar ofta
med information om levande personer, och nir det ar
fraga om kinsliga personuppgifter uppfattas sédana
undersokningar som tillstandspliktiga. Detta géller dven
till exempel offentliga uppgifter och uppgifter i arkiv.
(Etikprovningsmyndigheten 2023: 57)

Men man kan ocksé notera att raden fran 2017 tillater att man
far anvanda personuppgifter om den registrerade pa ett tydligt
satt sjalv offentliggjort uppgifterna” (s. 11). Har ges alltsa ett
motsatt rad.

Arkivering kontra etikregler

Under den tiden (2015-2016) arrangerade vi dven ett mote med
béde Lunds universitets arkivarie och en representant for den
lokala etikprévningsndmnden. Valet att mota bdda samtidigt var
medvetet manipulativt. Vi ville att de tva regelsystemen skulle
kollidera under ett offentligt méte. Vi lyckades. Medan etik-
provningsnamnden krévde att vi skulle anonymisera materialet
och skydda det mot all insyn genom lésenord och att bara job-
ba med materialet nir datorn var offline for att inte riskera att
hackare skulle kunna komma &t materialet, sa kravde
universitetets arkivarie att fa forskningens rdmaterial i
oforiandrat skick for att arkiveras infér framtiden. Materialet

Scandinavian Journal of Islamic Studies 18 (2) - 2025 - pp. 117-128



Jonas Otterbeck - Den forvirrade svenska etikdiskussionen 124

skulle sedan kunna begéras ut av andra. Visst kunde man
sekretessbeldgga visst material pa begdran, men om till exempel
polismyndigheter misstinkte att materialet innehaller
information om brott trumfade den misstanken sekretessen. En
forskare fragade om intervjumaterial om korruption i ett ost-
europeiskt land skulle kunna begéras ut av det landets polis, och
svaret blev ja fran arkivarien. Forskaren kontrade med att infor-
manterna hade forsdkrats att materialet aldrig skulle spridas,
vilket fick stod av etikprovningsnamndens representant; detta
var dven specificerat i den godkinda etikprovningsansokan. Det
utbrot en kort diskussion mellan arkivarie och etikprévnings-
namndens representant som bada bevakade de egna territorier-
na. Till slut bad vi forskare dem att tala med varandra och koor-
dinera reglerna sa att vi skulle kunna gora vara jobb, och gora
ratt. Sedan dess har Lunds universitet bland annat publicerat
“Lathund for etikprévning” (2017) och "Vigledning for etik-
provning av forskning inom HT-fakulteterna” (2021).1 den sena-
re (s. 40) adresseras fragan. Vi far veta att det ar inte bara dalig
forskningssed utan dven ett brott mot arkivlagen att forstora for-
skningsmaterial direkt efter forskning. Man kan gallra efter tio
till femton ar men inte om materialet kan anses ha ett fortsatt
vetenskapligt eller allmént intresse, det kan dven kréivas arkive-
ring om materialet har kulturhistoriskt eller personhistoriskt
varde. Med andra ord finns fa mojligheter att verkligen skydda
informanternas anonymitet, atminstone teoretiskt. I den verk-
liga varlden kommer merparten av allt insamlat material nog al-
drig att granskas igen.

Sex ar i en etikprovningsnamnd

Jag blev virvad till mitt nya universitets etikprévningsndmnd
en vecka innan jag officiellt borjade arbeta for Aga Khan Uni-
versity (AKU), ett universitet som praglats av medicinsk veten-
skap under storre delen av sin fyrtiodriga historia. Huvudcam-
pus ligger i Karachi, Pakistan, men AKU driver dven utbildnin-
gar och forskning i Kenya, Uganda, Tanzania och Storbritan-
nien, dir jag jobbar. Over tid hade det inom universitetet utveck-
lats ett behov av en separat etikprovningsprocess for samhélls-
vetenskap, humaniora och "arts” (SSHA). Jag var den kommit-
téns forsta ordforande under tre ar och satt darefter ytterligare
tre ar i kommittén som vanlig medlem. Det var mycket ldrorikt.
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Vi var tvungna att ta hdnsyn till lagstiftning i flera olika lander.
Vi granskade GDPR-liknande lagstiftningar och fick snabbt inse
det faktum att USA ut6var ett stort inflytande 6ver pakistansk
akademi och medicinsk forskning. Det var ett drygt arbete. Alla
befintliga blanketter var gjorda fér medicinsk forskning. Det var
ett omfattande arbete att anpassa dessa. Det dr namligen inte
bara det uppenbara (regler, rutiner och liknande) som skiljer
SSHA fran medicinsk vetenskap utan ocksa ordval (till exempel
data), projekttider (ett projekt inom SSHA kan vara icke-finan-
sierat och paga i decennier, medan medicinska projekt generellt
ar finansierade och avgréinsade i tid) och sittet att redovisa re-
sultat (SSHA kan uppfatta langa resonemang som resultat me-
dan man inom medicinsk forskning ofta kan prestera nigot
konkret). For att inte tala om att de medicinska vetenskaperna
behover diskutera pé vilka vis de ska fé tortera djur och hur de
ska gora med dgandet av blod- och hudcellsprover och av inno-
vationer som kan ga att silja — problem som fa inom SSHA har.
Medicinsk antropologi visade sig vara en spannande mellan-
kategori for oss. Amnet tydliggjorde skillnaderna i arbetssitt,
eftersom en del av dessa forskare jobbar mer medicinskt och an-
dra mer inom SSHA-filtet, men 6verlag 6verlappar deras forsk-
ning vara respektive kompetenser. Pifallande fa inom SSHA job-
bade med samtida religionsfragor, sa det blev forst nir jag an-
sokte som dessa hamnade pé bordet. Aven hir visade det sig be-
hovas mycket diskussion da religion i Pakistan, och inte minst
islam, har andra griansdragningar och ar omgérdad av termi-
nologi som uppfattas annorlunda. Till exempel innebér isla-
mologi/Islamic Studies konfessionella studier i Pakistan. Men
aven detta gick att hantera.

Etikprovning och religionsforskning

Tro nu inte att jag anser att religionsforskning inte ska etikpro-
vas. Jag dr for etikprovningar, men menar att dessa maste goras
betydligt effektivare, sakrare och med mer forstéelse for forskar-
na.Vid AKU och i etikprévningsndmnden for SSHA valde vi att
forsoka kommunicera att vart syfte var att pa kortast mojliga tid
ge dterkoppling pa ansokningar, dterkoppling som hela tiden
forsokte vara konstruktiv sa att vart arbete fungerande hjal-
pande, inte stjdlpande. Trots detta har manga tvekat att kontak-
ta oss eftersom etikprovningar i sig har daligt rykte.
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Aven i Sverige har det funnits mycket att anpassa dver tid.
Etikprovningsmyndigheten har numera till exempel lyckats
utveckla informationsmaterial som végleder rimligt effektivt
och uppritta formuldr som dr anpassade till humaniora, teologi
och samhillsvetenskap.” Men éven efter att ha last viglednin-
garna fran 2017, 2021 och 2023 och tagit del av allt annat infor-
mationsmaterial inklusive gjort ett quiz som aterfinns pa myn-
dighetens hemsida, aterstér fragor om till exempel anvindandet
av information som snappas upp pa andra sitt dn inom i tid
avgransade forskningsprojekt och dven om karriarslanga pro-
jekt. Larosdtena skulle gora klokt i att uppritta fornamnder vid
storre institutioner som kan végleda forskarna.

Om humanistisk, teologisk och samhillsvetenskaplig forskning
ska kunna vara granskande och samhallsnyttig, maste forskare
dven kunna granska miljoer som bestar av folk som inte vill bli
granskade. Kriminella natverk, politiska partier, storforetag, rasis-
tiska miljoer, islamistiska rérelser, kristna sekter, natverk av pros-
tituerade, friskolor och varfér inte ndmna andra forskare. I dessa
sammanhang - i vilka folk gissningsvis inte tanker lata sig in-
tervjuas eller bara vill svara pa vissa fragor och definitivt inte tan-
ker skriva under nagra samtyckesblanketter — behéver man ut-
nyttja offentlighetsprincipen genom att ta del av material pa alla
sprak man maktar hantera, vilket i var nya AI-tid faktiskt 4ri prin-
cip samtliga. En etikprovning kan mycket val behovas for att uni-
versitetet, staten och allmanheten vill ha en garanti for att forska-
ren har forstéitt lagen. Men lagen och provningen maste vara rea-
listisk for forskarna, reglerna maste vara kidnda och anpassade.

Ett problem ar dock att detta inte dr en fraga enkom for ett land,
eller f6r EU. Alla universitet i Norden, Storbritannien och Paki-
stan lever i relation till utvecklingen i lander som USA, som
fram tills nu har varit forskningsledande inom medicin, som har
satt tonen, och vars finansidrer paverkar regler over hela jord-
klotet. Det dr svarnavigerat, men inte omojligt om man vet vad
som behover goras.

Tillbaka till Egyptsons avhandling

Att forundersokningarna i samband med Sameh Egyptsons
avhandling lades ned ser jag som positivt. Det visar att det finns
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en forstaelse for att det faktiskt har varit mycket svart att gora
ratt i forhéllande till regelverket eftersom de som satt upp regler-
na inte miktade att kommunicera dessa pa ett tydligt vis. Jag har
dven visat att praktiken har andrats 6ver tid. Kanske borde dnda
Egyptsons huvudhandledare ha krévt att fa gora en etikprovning
av avhandlingen nagon gang mellan 2015 och 2019, men det
gjordes aldrig eftersom det inte fanns pé radarn att géra provnin-
gar av pagaende forskning. Jag var inte personligt juridiskt an-
svarig men moraliskt delansvarig for att detta inte blev gjort. Jag
kunde ha vackt fragan med Egyptson och hans huvudhandle-
dare, men det gjorde jag inte, &tminstone inte vad jag minns. Det
ar svart att sia om framtiden, och som ovanstdende har visat var
vi manga som tyckte att vi hade fatt tydliga anvisningar om just
tidigare paborjad forskning. Istillet upprittade huvudhandle-
dare och bitrddande handledare tydliga regler for Egyptson att
bara anvidnda offentligt tillgdangliga uppgifter. Med facit i hand
hade svensk forskning vunnit pa att Egyptsons forskning hade
etikprovats. Ansokan hade kunnat fungera som ett prejudikat
och ett avslag hade kunnat leda till produktiva diskussioner om
vad som dr mojligt att studera i Sverige.

Men finns det inte stora problem med att Egyptson namngav
personer i avhandlingen som menar att uppméarksamheten
kring avhandlingen har orsakat att de mottagit hot och att mén-
niskor och myndigheter riskerar att paverkas i hur de behand-
las? Jo, det finns det. Men denna reflektion behandlar inte den
problematiken utan sjélva etikprovningsforfarandet. Det dr tro-
ligt att en etikprovning vid tiden hade kommit fram till att
Egyptson hade ritt att namnge personer och deras anknytning
till olika miljoer da uppgifterna som Egyptson baserade sig pa
var offentliga uppgifter (har finns ett par fall dar det ar tveksamt
om uppgifterna verkligen var det, men det limnas ddrhin i det-
ta sammanhang). Om sa varit fallet, hade avhandlingen kunnat
redovisa ett mycket snarlikt material. Situation dr i sig komplex.

Min férhoppning ér att denna text har visat hur snarigt det var
under tidsperioden kring inforandet av den nya lagstiftningen
2008 och GDPR 2019. Myndigheterna i Sverige, som brukar vara
skickliga ndr det géller att forstd olika behov, misslyckades stort
med att infora ett regelverk baserat pa lagen som gick att folja.
Det ér aldrig for sent att rdtta till och mycket har blivit pafal-
lande bittre. Lairdomen frdn Egyptson-debatterna ar att detta
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Conversations on Muslim
Piety: Reflections from a
Nordic Research Network

Since the turn of the millennium, a recurring debate in the academic study of Is-
lam and Muslims has centred on how to analyse the status and significance of re-
ligious practice, together with the interrelated questions and the new kinds of

empirical material that this analysis entails. Scholars have debated how to char-
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acterize Muslim piety, how much attention should be given to its different forms
(without, as Samuli Schielke puts it, letting “too much Islam” dominate the study
of Muslims), and how such practices connect to other, less obviously religious as-
pects of Muslim life. While anthropologists have often been referred to as the key
voices in this conversation, many researchers in other academic fields and with

varying regional expertise have also contributed to developing tools and ideas.

In an effort to broaden and extend the debate, but not get stuck
in its dichotomies, the contributors to this essay have invited
scholars to participate in the conversations on Muslim piety
through three successive international workshops. To explore
how the study of religions can contribute to these interdiscipli-
nary discussions, we formed a Nordic network of researchers
with broad interests in the study of Muslim piety from different
academic disciplines. These workshops, explorative to their na-
ture, have focused on a range of practices and contexts that of-
ten go beyond a simplistic distinction between “pious” and “sec-
ular” aspects of life. Such practices can include the most widely
known forms of canonical Muslim practices such as prayers, ce-
lebration of festivals, performance of mandatory duties, and me-
diating various forms of religious knowledge. Also relevant are,
for example, artistic practices, forms of communication, teach-
ing and learning activities, and seemingly mundane activities
like cleaning and cooking in a ritual context. Thus, we have been
interested in thinking about Muslim piety in ways that do not
presuppose any strict divide between various spheres of life.

A Nordic Research Network on Muslim Piety

Engaging in these discussions we took the opportunity to apply
for a NOS-HS grant supporting Nordic networks. This funding
requires the participation of at least three Nordic institutions of
higher education, an element of exploration in the activities,and
inclusion of both senior and early career colleagues. Before this
application was granted, we received substantial funding from
The Royal Swedish Academy of Arts and Letters for a workshop
along the same thematic lines and from the Centre for Modern
European Studies at the Faculty of Humanities, University of
Copenhagen.
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The series of workshops took place during 2022-2024 (see be-
low for a list of participants and papers. In addition to the for-
mal requirements from NOS-HS mentioned above, the work-
shops included a substantial number of international colleagues
whose work had influenced our own approaches to research.
The meetings provided a creative and explorative atmosphere,
where we could engage in open-ended discussions based on
presentations of work-in-progress. Crucially, this was not a re-
search project, meaning that the funding came with no explicit
expectation of joint publications, larger applications, or similar
concrete dissemination. This essay sums up and reflects on key
themes that have emerged and lingered on throughout our col-
laboration, what the workshops achieved, and how future re-
search may develop from the experiences we have made. Syner-
gies, establishing new contacts, and the concrete linking of re-
search institutions in the Nordic countries are all important as-
pects of our efforts.

The network aimed to explore both the formal and informal le-
gitimisation of performance and mediation of Islamic knowl-
edge as well as practices that contribute to the development of
local piety genres. When communicated in different ways, these
practices can have a meaningful impact not only on local com-
munities but also on a global stage. An important outcome of
the workshops has been the sharing of empirical data from a va-
riety of specific cases, which enabled comparative conversations.
These studies provided valuable insights into the diverse ways
piety practices are expressed and mediated across cultural set-
tings, geographical locations and timelines. The presentations
highlighted how agents — not always immediately visible — have
grasped opportunities to reconsider and reformulate existing
frames for analysing religious thought and practice. Sometimes
this has very direct consequences for local and global commu-
nity dynamics and power relations. By bringing together diverse
perspectives and case studies, they facilitated a broader under-
standing of how contemporary Muslim piety is shaped and
practiced in varying contexts.

The first workshop, “Practices, Aesthetics,and Entanglements in
Contemporary Muslim Piety”, was funded by and convened at
The Royal Swedish Academy of Letters, History and Antiquities
in Stockholm, 31 August-1 September 2022. Already this initial
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meeting had an explorative character with the aim to investigate
how Muslim devotional practices, interpretive modes of media-
tion and artistic expressions are entangled, and with the aim to
provide space for work in progress and open-ended questions.
Both senior and junior scholars were invited, bringing empiri-
cal material from around the world and with an interest in a crit-
ical examination of analytical concepts in the study of Muslim
practices. The workshop was divided into four sections:

Pious Communities

Interpretive Domains, Teaching and Communication
Expanding Fields of Expression. Music and the Arts
Performance, Ritual and the Senses

The second workshop, “Islamic Piety: Reconsidering Concepts
and Frameworks”, took place at The Swedish Research Institute
in Istanbul, 18-21 January 2023 after receiving NOS-HS funding.
A shared point of departure for this workshop was the creative
piety operations that often take place outside the dominating
formal Islamic institutions. By studying bottom-up activities, in-
teraction at different scales, transformation of space, the papers
investigated the development of frameworks for possible an-
alysis. Such investigations require comprehensive methodolo-
gical considerations as well as ethical reflection, and hence also
this meeting was explorative, including several excursions in Is-
tanbul. The workshop was divided into four sections:

The Entangled Relations of Ritual Performance, Politics
and Ethics

Local Practice, Regional Conflicts and Global Commu-
nication

Material and Aesthetic Aspects

Conceptual Ambiguities

During the third workshop, “Space and Agency in Contempo-
rary Muslim Piety”, held at Sigtunastiftelsen, 8-10 April 2024, the
participants reconsidered how Islamic interpretive domains de-
velop with attention to subjectivities, agency and spatiality. Fur-
thermore, the reflexive presentations discussed how the study
of local religion can take the initiatives of local actors and com-
munities into perspectives of more large-scale and global devel-
opments. By engaging closely with selected case studies, the pa-
pers illuminated how different kinds of material can be com-
bined in analyses on different scales.
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The workshop was again divided into four sections:

Social Media

Taking Ritual Responsibility
Muslim Piety

Public Connections

The final workshop for the members of the network in Oslo 17-
18 December 2024 was focused om how to transpose the ideas
and experiences for future projects and cooperation.

During all workshops, participants addressed how various Mus-
lim actors construct new interpretive domains, including how
local actors navigate multiple religious expressions, as well as re-
ligious authorities’ critical assessments of piety practices and the
theological paradigms surrounding them. Efforts aiming to re-
formulate religious repertoires have previously been explored
by scholars. The workshops showed that further research is
needed on practices in small-scale and informal groups, includ-
ing their impact on broader authority formations. The product-
ive approaches and perspectives brought up in the workshops
have pointed to a wide range of piety practices. By combining
ethnographic, textual, aural and visual analysis to trace trans-
formations in religious communication, we believe that the net-
work workshops have offered fresh insights into Muslim piety
communities and practices. Furthermore, they have contribu-
ted to the broader study of religion in the Nordic countries and
beyond.

Reflections on Muslim Piety: Concepts, Com-
parisons, the Global and Material Dimensions

One of the issues addressed was, not surprisingly, how we can
understand and use the term piety at all. Is it best employed as
an analytical tool, or perhaps rather as a device to direct our at-
tention towards certain kinds of religious engagements? As re-
searchers, we can use “piety” as an umbrella term for practices
and ideas that, by our interlocutors, will be called by many ver-
nacular words with specific ascribed meanings. A reason for us-
ing this term in research is that it allows us to connect a range
of diverse religious articulations that otherwise risk being seen
as separate. As one of the workshop participants, Maximilian
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Lasa, pointed out, it may be helpful to think of interlocutors’ pro-
cesses of “exploring piety” rather than them “being” pious or not.
Moreover, Banu Senay highlighted that an emphasis on a more
rigid and limiting understanding of piety risks privileging cer-
tain factors over others in Muslim lives; not only social, politic-
al and everyday dimensions, but also cultural norms that local-
ly may not necessarily be best characterised as religious. Hence,
we propose that the term piety works best as a tool for singling
out certain kinds of practices that, by the particular religious ac-
tors we are studying, are perceived to be especially valuable, full
of blessing, or being of ultimate concern. This means that the
term piety only becomes meaningful when used in relation to a
specific — synchronic or diachronic - context. In the following,
we identify four themes that could be productive to develop in
future research.

# 1 Muslim piety in comparison

One feature of our research network that can be seen as a
strength but also a flaw, is its exclusive focus on Muslim piety
practices and frameworks. Certainly, gathering a group of ex-
perts on Muslim piety have fostered a deeper and more special-
ised analysis of how such activities can make sense in the lives
of Muslims. One possible way to develop, and most likely
strengthen, research on Muslim piety might be to treat them less
as something unique and more as examples of religiosity in a
wider sense. While the network’s focus on Muslim piety provid-
ed invaluable insights into its unique practices and frameworks,
a comparative approach will enrich future studies by highlight-
ing both human experiences and distinctive religious expres-
sions. Such comparisons will allow us to explore how different
religious traditions address similar concerns expressed in, for
example, devotion, moral guidance, and community dynamics.
A comparative approach will further illuminate the cultural, his-
torical, and theological factors that shape their unique trajecto-
ries. Engaging with academic specialists on piety within sever-
al religions, such as Christianity and Buddhism, might allow us
to better pinpoint what is unique in various traditions as well as
what is shared or similar.
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# 2 Piety and materiality

Another important aspect to develop is the connection between
piety and materiality. The workshops expanded the focus on the
entanglements between material culture, faith, identity, and
communal practices. We have discussed in what ways agents of
piety are not only human: material objects, media technologies,
ritual spaces, and textual traditions can operate as actants in the
dynamics of piety. This points to another important angle to be
developed, namely the connection between piety and material-
ity. An emerging body of work highlights how materiality shapes
and is shaped by piety — whether through the use and making
of devotional objects like prayer beads, relics, sacred texts, cloth-
ing, ritual spaces or virtual worlds. Several scholars within this
field of research have participated in our workshops. By incor-
porating, for example, insights from ethnography, performance
studies, and aesthetic analysis, this research offers a rich, more
nuanced knowledge of how material objects and environments
intersect with experiences of Muslim piety. This approach un-
derscores the centrality of materiality when people articulate,
transmit, and transform religious knowledge and piety through
their creative engagement with religious traditions, whether
through media, art, performance, or public discourse. Hereby,
they contribute to the ongoing negotiation of what meanings
piety can have in various contexts.

# 3 Global piety and the impact of transnational
communication

The interconnected nature of today’s world has significantly in-
fluenced expressions of piety, as transnational communication
enables the flow of religious ideas, practices, and aesthetics
across borders. Piety has never been firmly tied to a specific geo-
graphic, cultural, or institutional context but part of religious
hybridity/hybrid conglomerations of thought and action. How-
ever, the increased speed and volume of digital communication
and global movement of people, ideas and goods have facilitat-
ed the interaction of local piety practices with religious currents
to a higher extent. This dynamic exchange fosters hybrid forms
of devotion and reinterpretations of tradition, as individuals and
communities draw inspiration from both their immediate sur-
roundings and transnational influences. Moreover, transnation-
al communication allows piety to take on fluid and adaptive
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forms, enabling piety to exist beyond traditional local spaces of
worship or centralized authority. Religious practices, perfor-
mances, and interpretations now circulate globally, creating
shared imaginaries while also amplifying diverse and margin-
alized voices. This process not only reshapes individual and
communal expressions of piety but also highlights its evolving
nature as it responds to contemporary challenges. By transcend-
ing physical and ideological boundaries, global piety reflects
both continuity and transformation, forging connections be-
tween the local and the global in innovative ways.

# 4 Piety and its not always visible agents

Over the workshop series, we moved from an initial focus on lay
activities and came to discuss, rather, how to identify groups and
individuals who can be understood as piety agents. Discussions
circled around questions regarding how particular spaces, me-
dia, and interpretive regimes shape what is possible and mean-
ingful to analyse as pious. Moreover, what makes us name and
frame particular agents, practices and spaces as pious? As out-
lined above, piety has functioned not as an analytical concept,
but rather as a tool to empirically point to certain types of agents,
frameworks and practices. We encountered a number of types
of actors in the examples analysed in the workshops, not always
immediately visible. Some of these have formal religious posi-
tions and titles, while many do not. Moreover, transnational mo-
bility, social media, and changed attentiveness in academia on
gender and generation have led to an increased diversification
of piety actors. They both shape, transmit, and redefine piety
practices and knowledge through their creative engagement
with religious traditions, whether through media, art, perform-
ance, or public discourse. Hereby, they contribute to the ongo-
ing negotiation of what piety means to them and how it is em-
bodied. Our focus on materiality, as sketched above, has also
made us attentive to the ways in which things, structures and
other material factors affect, mediate and change piety practic-
es. This development in the conceptualisation of agency has con-
tributed to an expanding field of inquiry.
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Ongoing and future work

In addition to these reflections and thoughts for future work, the
network’s activities over the past few years have spawned a num-
ber of concrete outcomes in our own work. For example, a col-
laborative research project titled “Pious Practices among Dan-
ish Muslims: Diversity, Devotion, Aesthetics”, based at the Uni-
versity of Copenhagen and funded by the Independent Research
Fund Denmark (DFF), will continue to analyse practices and
imaginaries related to Muslim piety in a range of settings dur-
ing the years 2024-2026. The project participants are Catharina
Raudvere (PI), Petek Onur, Maria Lindebaek Schmidt Lyngsoe,
and Simon Stjernholm. In June 2026 the project will host a con-
ference with comparative perspectives on contemporary piety,
and not only Muslim.

A second outcome is a collaboration on the theme of Islamic
relics as objects of pious devotion and practice, where Ingvild
Flaskerud and Susanne Olsson have initiated a series of confer-
ence panels inviting international scholars, where materiality
and comparative perspectives are included.

A third outcome developed in connection to the network are
two monographs. The first, by Simon Stjernholm, is titled Sens-
ing Islam: Engaging and Contesting the Senses in Muslim Religi-
osity (Bloomsbury Academic, 2025). It partly builds on analyses
that have been presented in the workshop series and engages
with the ground-breaking work of several of the other partici-
pants in the workshops. The second monograph, by Anders Ack-
teldt, is Islamic Themes in US Hip-Hope Culture (Edinburgh Uni-
versity Press, 2025). The book examines how Islam has been rep-
resented, negotiated, and reimagined within US hip-hop from
the 1980s to the present. The book traces the influence of Mus-
lim movements, and aesthetics on artists and their artistic works,
showing how Islamic concepts and notions of piety circulate be-
yond formal religious adherence.

Together, these initiatives illustrate how the network has not only
stimulated debate and reflection but also generated lasting schol-
arly collaborations and outputs. They provide a strong foundation
for future research on piety, materiality, and the diverse ways re-
ligion continues to take shape in contemporary societies.
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Bjarn Olav Utvik

Anmeldelse av Florence
Bergeaud-Blackler, Broderismen.
Sadan undergraver islamister de
vestlige samfund, (Forlaget
Pressto, Kgbenhavn, 2024.

Vesten (og resten av verden) er truet av en langsom, planmessig islamisering som
har som mal & etablere et verdensomspennende nytt kalifat, som skal styres etter
sharia-lover. Den sentrale kraften som driver fram denne planen er Det muslim-
ske brorskap, som arbeider gjennom et intrikat og takelagt nettverk av organisa-
sjoner og enkeltpersoner, hvorav mange ikke er klar over sin egen rolle i prosjek-
tet. Dette er budskapet i en bok av den franske antropologen Florence Bergeaud-
Blackler (heretter FBB), farst utgitt pa fransk i 2023 som Le frérisme et ses réseaux.
LEnquéte. En dansk oversettelse, Broderismen. Sddan undergraver islamister de

vestlige samfund, kom i 2024, og er utgangspunktet for denne anmeldelsen.

Bergeaud-Blackler er ansatt som forsker i det prestisjetunge
statlige Centre national de la recherche scientifique (CNRS), og
underviser ved Ecole pratique des hautes études (EPHE) i Pa-
ris. Men denne boka framstér ikke som et vanlig vitenskapelig
bidrag. Den er ikke forskende. Her er trusselbildet gitt i utgangs-
punktet og boksidene brukes til a gi eksempler som skal under-
bygge det. Selv om boka pa akademisk vis er utstyrt med fotnoter
og bibliografi er den primzert et kampskrift og legger heller ikke
skjul pa det. I prologen skriver FBB:

Fanatismen vil ikke bare odeleegge, den vil partere,
halshugge, snitte struber, fleense, kaste mennesker ud fra
tarne — metodisk og insisterende, motiveret av kaerlighed
til Gud og under hans blik. Denne langsomme, uendelige
dedsdrift, vi ser indskrevet i Brodrenes slagord («At do
for Allah er vores ypperste mal») - hele den uudholdelige
inerti i deres projekt — far os til at miste al vores koldblo-
dighed og kritiske sans. Det er sveert for os at forsta et
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mentalt univerrs, der ligger sa langt fra vores vestlige
menneskesyn. Men vi bliver nedt til at indstille os pa, at
det nu ogsa findes i vores samfund. Og vi bliver nedt til
at prove at forstd det. For at ruste os intellektuelt og som
hjeelp til at beskytte os selv, vores bern og vores humanis-

me.» (8.33,34).

Boka avsluttes da ogsd med noen anbefalinger for det forfatte-
ren ser som den nedvendige motstandskampen, under over-
skriftene «Sadan genkender vi broderismen» (s.355) og «Sadan
kan vi modvirke broderismens indflydelse» (s.358). Den bestér
ellers av ti tematiske kapitler i tillegg til en konklusjon. Kapittel
I tar for seg Det muslimske brorskaps tidlige historie og bud-
skap, kapitlene II, IIT og IV sgker a beskrive det breiere feno-
menet hun deper «broderismen», hvordan det vokste fram,
hvem som var dets ideologer, og ikke minst hvordan det ble en
aktiv kraft i Europa gjennom etableringen av en lang rekke or-
ganisasjoner av ymse slag. Kapittel V og VI tar for seg det FBB
ser som viktige metoder for broderismen: «islamisering av
viten», og ulike forsek pa & skape islamsk «soft power». Kapittel
VII gir eksempler pa hvordan broderismen kan innbefatte is-
lamske retninger som er bdde mer moderne og mer konserva-
tive enn Det muslimske brorskap, mens kapittel VIII tar for seg
dem FBB ser som islamismens medlgpere innen vestlig politikk
og akademia. Kapittel IX handler om broderismen og kvinnene,
og kapittel X om broderistisk indoktrinering av barn.

Kjernen i FBBs fortelling er omtrent slik: Det muslimske
brorskap (heretter Brorskapet), som ble dannet i 1928 i Egypt,
men siden har spredd seg over den muslimske verden, krever av
sine medlemmer at de skal vie sitt liv til & fremme islams sak.
Det innebzerer 4 arbeide med seg selv og andre i samfunnet for
a styrke troen og fremme praksis i trad med islamske normer.
Det innebzerer a engasjere seg for a bygge og utvikle det landet
man bor i. Og det innebaerer som langsiktig mal at hele verden
skal vinnes for islam og styres av en kalif, en som leder samfun-
net som Profeten Muhammads stedfortreder. Metodene for 4 na
dette malet kan spenne fra overbevisning til veepnet kamp. Ikke
minst - og her er FBBs kronargument - Brorskapet benytter seg
ikke bare av sine egne medlemmer. De opptrer svert pragma-
tisk og seker & utnytte innsatsen til alle grupper og enkeltper-
soner som pa en eller annen, stor eller liten, omfattende eller
avgrenset, mate soker & fremme islams posisjon. Det er her hun
lanserer begrepet «broderismen», som altsa da har sitt utgang-
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spunkt og sin drivkraft i Brorskapet, men er en mye mer omfat-
tende bevegelse, der sveert mange kan ha andre mél enn Bror-
skapet, men likevel uvegerlig brukes og styres dit Brorskapet vil.
Og sa mener altsa FBB at hvis ikke Europa snart vakner, vil
broderismens undergravende innflytelse gjore at vi en dag
vakner opp i en islamsk stat styrt av sharia.

Hvor troverdig er denne fortellingen? I mine oyne svikter
den fatalt pa flere punkt.

FBB gir et fortegnet bilde av Det muslimske brorskap, ikke
minst slik det framstar i dag. Brorskapet har i dag ikke ett senter,
men er delt inn i nasjonale organisasjoner i hvert land, blant sun-
ni-muslimer primeert i den arabiske verden. Disse inngar i et in-
ternasjonalt nettverk, men er primeert engasjert i samfunn, poli-
tikk og tro i hvert sitt land. I politisk forstand er Brorskapet til-
hengere av rask pkonomisk utvikling og modernisering, men er
samtidig sosialt konservative og forsvarer familien som limet i et
godt moralsk samfunn. Det er store variasjoner innad i Brorska-
pet, ikke minst fra land til land, men generelt skiller det seg like-
vel skarpt fra salafismen, en mer konservativ islamistisk retning
som forsvarer bokstavtro etterligning etter slik de mener islam
ble praktisert pa Profetens tid, mens Brorskapet er mer orientert
mot a realisere det de oppfatter som det sentrale menings-
innholdet i religionen pa en méte som fungerer i var samtid. Bror-
skapet skiller seg ogsa skarpt fra jihadismen, som mener veepna
kamp i Guds navn er den eneste metoden for & skape et sant mus-
limsk samfunn. Brorskapets linje har lenge vaert at det er fredelig
overbevisning som er metoden for & bringe ensket endring, og
de har tatt skarp avstand fra terrorvirksomheten til grupper som
IS og al-Qaida. Og Brorskapet har tilsluttet seg demokratiet som
den styreform de mener er mest i samsvar med islam.

Det spesielle med FBBs bok er at mens hun registrerer disse
forskjellene her og der i boka, nuller hun dem straks ut igjen, og
holder fast pa sin idé om den Brorskapsledede «broderismen»
som én omforent bevegelse som planmessig arbeider for a in-
stallere et islamsk terrorvelde.

Metoden hennes for a fa til dette er for si vidt enkel. Hun
postulerer noe hun mener er Det muslimske brorskaps mél, ved
a plukke utsagn selektivt fra stifteren Hassan al-Banna (1906-
1949) og legge til like selektivt fra noen andre islamist-figurer.
Nér sa noen fra Brorskapet eller andre «broderister» uttaler noe
som peker i denne retning beviser det hva de star for. Nar de sier
noe som peker en annen vei, er det sleip taktikk. For a ta noen
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eksempler: FBB plasserer egypteren Yusuf al-Qaradawi (1926-
2022) helt sentralt i sitt broderistiske univers. Qaradawi var i sin
ungdom medlem av Brorskapet i Egypt, og satt mange ar i feng-
sel for det pa 1950-tallet. Etter hvert ble han en anerkjent alim,
islamsk geistlig. Han var i lang tid basert i Qatar, og utgvde stor
internasjonal innflytelse pa fortolkningen av islams budskap,
blant annet gjennom sitt eget TV-program pa Al Jazeera, «Sha-
ria og livet» som pa det meste nadde 60 millioner seere.
Qaradawi var kjent som en av lederne for wasatiyya'-tendens-
en, som ser seg selv som a sta for en moderat og balansert for-
staelse av religionen, der man med basis i de hellige skriftene ut-
leder retningslinjer for individer og samfunn med bruk av for-
nuft og i lys av hva som i dagens samfunn best vil realisere de
underliggende hensiktene bak skriftens bud.

Qaradawi ble da ogsa skarpt kritisert fra salafistisk hold for
4 ga bort fra den sanne forstaelsen av islam. Men for FBB inne-
baerer wasatiyya bare tilsynelatende en moderat holdning. I vir-
keligheten er det en sleip taktikk. Ifolge henne anbefaler Qara-
dawi for gode muslimer at man i debatt med sekulzere aka-
demikere bruker etterligningens knep ved a tilegne seg den aka-
demiske habitus. Hun siterer Qaradawi slik: «Vi skal benytte os
af rolig, objektiv og akademisk argumentation, ikke gribe til
fornaermelser, skceldsord eller entusiastisk veltalenhed». Det kan
jo heres bra ut, vil mange tenke. Men her rykker FBB straks inn
og utlegger meningen:

Frem for alt skal vi holde masserne og de unge veek fra
de akademikere, der spreder «de ideologiske svober, der
dabent feier hen over vores land eller i hemmelighed infiltre-
rer det». Qaradawi naegter disse «kaetterske» eliter en
anerkendt status som muslimer. Og uten anerkendelse
bliver de, selv om han ikke siger det eksplicit, at regne for
frafaldne, hvilket kan straffes med deden. (s.127)

Dette utdraget er typisk for FBBs skrivestil. Her har jeg kursi-
vert det som hun angir som direkte sitater fra Qaradawi. Disse
flettes nermest umerkelig sammen med hennes egne utleg-
ninger, og det er vanskelig for leseren 4 vite om det som ikke er
direkte sitert — som for eksempel utsagnet om a holde massene
og de unge vekk fra visse akademikere — er noe Qaradawi fak-
tisk har sagt.

Pa lignende méte nuller hun ut Det muslimske brorskaps
skarpe avstandtagen fra jihadistisk terror.. Hun skriver:
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I sin aktuelle [...] version indgar der ikke militeere
midler i broderismens erobringsstrategi, fordi magt-
balancen endnu tegner ugunstig, hvis der skulle komme
en sadan konfrontation. Forudsat at de pagaeldende
handlinger ikke er svar pa noget, broderismen selv
oppfatter som blasfemisk, kan den udmeerket ga med til
at fordomme morderiske jihadist-angreb i den udstraek-
ning, at den anser dem for kontraproduktive. (s.183)

Ved & redusere de skarpe motsetningene mellom ulike islamis-
tiske (og for den saks skyld islamske i det hele tatt) retninger
skaper FBB et bilde der enhver som utferer handlinger eller
ytrer meninger som kan sies 8 fremme islams sak, eller i det min-
ste ha til formal & gjore det, tjener Det muslimske brorskaps
agenda (som FBB har definert den), og slik inngar i det ulne be-
grepet «broderismen». Alt fra krav om bennerom pa vestlige
universiteter til innsamling til nedhjelp i Sudan til morderiske
terroraksjoner i Frankrike eller Somalia blir uttrykk for brode-
rismen. Salafister og jihadister blir broderister. Eksempelvis
skriver hun om nettstedet Islamweb som tilbyr fatwaer om alle
mulige forhold til sine lesere: «Salafistisk i sin praktiske doktrin,
er banken av internationale fatwaer reelt broderistisk, fordi dens
ultimative mal stadig er «skabelsen af det store muslimske sam-
fund (ummah) ledet af en kalif», som det stir pd dens hjemme-
side.». (s.264)

Til og med islams mystiske retning, sufismen, sa vel som
statsallierte geistlige i Saudi-Arabia og Egypt (der Brorskapet
siden 2013 har veert erkleert som en terrorbevegelse) kan FBB
nar som helst trekke opp av hatten som eksempler pa hva
broderismen driver med. Nér hun i tillegg til stadighet for egen
regning fletter inn i teksten sine forklaringer pa hva som egent-
ligligger i forskjellige aktor-utsagn, er resultatet at neermest hva
som helst kan brukes som bevis pa hennes tese. Som hun skriv-
er pa s. 117: «Resultatet bliver [...] «broderismen», som ikke vil
gi afkald pé noget, vil islamisere alt og pa én gang samle de mest
radikale og de mest moderate, de mest bogstavtro og de mest re-
formistiske — bdde de som lever i Dar al-Islam og de som lever
udenfor - i én enkelt bevaegelse: den islamiske bevaegelse».

FBB legger stor vekt pa at angrepet pa vesten drives system-
atisk — om enn langsomt — fram i trdd med en plan. Problemet
er at den som leter i boka etter et senter som kunne styre i trad
med denne planen, leter forgjeves. Det hele laser seg opp i téke.
Det er som om selve ideologien — om ikke islam selv - eier en
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usynlig, vedvarende og uforanderlig kraft som driver skuta mot
malet. Et par sitater igjen:

«[B]evaegelsen [behover] egentlig ikke [...] at sporge sig
selv, hvorfra den kommer, hvor den er pé vej hen, eller
hvordan den skal fortsztte. Det handler om at nedbryde
de strukturer og principper, der stotter og beskytter
veerdierne i det samfund, der skal islamiseres, ved at
stotte de eksterne og interne kreefter, der underminerer
det, odelaeggerne og dekonstruktererne, salafisterne og
den islamvenlige venstreflgj». (s.133)

«Deres ekspansion er dog snarere koncentrisk end
linezer. For at komme fremad mobiliserer deres utopiske
autoritarisme forskellige antagonistiske kreefter som et
skib, der bevaeger sig fremad ved hjelp av sideveerts
kraefter. De deekker over, absorberer og neutraliserer alle
andre tendenser. De accepterer de blodeste former for
kompromis, men ogsé de hardeste og mest hensynslose
former for vold. Nér de fordemmer de sidste (jihadisme),
sker det ikke ud fra principper, men fordi disse hand-
linger er ineftektive i forhold til at realisere planen».

(s.138)

Som antydet over er det en gjennomfort stil hos FBB at hun i sin
framlegging av hva «Broderistene» sier og gjor, stadig ogsé in-
formerer oss om hva de egentlig tenker. Man kan mistenke at hun
ikke synes det hun legger fram er kraftfullt nok, sa det ma kryd-
res. FBB tar da utgangspunkt i sitt eget fasttemrede bilde av hva
islam og Det muslimske brorskap i sin kjerne er, og forklarer oss
ved hjelp av det hvordan vi skal tolke forskjellige handlinger og
utsagn. Rett som det er skjaerer hun uti det ekstreme: «Det er pa
én gang lydigheden og det umeettelige onske om at behage Gud,
der driver troens forkeempere udi voldens, torturens og dedens
ekstremer», skriver hun, og belegger dette med folgende sitat fra
Hassan al-Banna: «Vi seger intet andet end Allahs asyn og men-
neskehedens velbefindende. Vi arbeider kun for at sege hans vel-
behag». (s.61). Ingenting om vold og tortur hos al-Banna her, s&
det tilfoyer FBB. Og i omtalen av arbeidet til ICESCO?, dannet
av den interstatlige Organisasjonen for islamsk samarbeid (OIC)
som et motstykke til FNs UNESCO, skriver FBB: «Som vi har
set, gor de teknologiske og ekonomiske magtforhold, at Broder-
skabet neeppe kan fa held til at gennemfore nogen militer
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erobring af Vesten, sa det ma i stedet blive gennem uddannelse
og kultur (ICESCOs domane), at de vestlige demokratier ma
presses til at foje sig». Helt udokumentert impliserer hun at Det
muslimske brorskap skulle styre ICESCO. Og for det andre
tilsetter hun helt for egen regning et perspektiv der ICESCOs
bestrebelser innen utdanning, vitenskap og kultur er erstatnin-
ger for et primert onske om & erobre vesten militeert. Slike
eksempler florerer i boka.

Det finnes viktige utfordringer knyttet til muslimsk innvan-
dring til Europa, der tradisjonelle levesett og moraloppfatnin-
ger hos innvandrergrupper kan bryte mot radende oppfatnin-
ger om friheter og rettigheter. Det gjelder ogsd om vi ser pé ide-
ologi og programmer hos Det muslimske brorskap og andre is-
lamister. For a ta ett kjernepunkt: Brorskapet, i likhet med de
fleste islamister, holder fast pa at familien er kjernen i samfun-
net,og at mannen er overhodet i familien med rett til 8 bestemme
over sin kone og sine barn. Og selv om ting her er i langsom en-
dring, er islamistorganisasjonene overveldende mannsdomi-
nerte. Men FBBs bok bringer lite ny innsikt her. Igjen er et
hovedproblem at den ikke gar undersgkende til verks, men har
et forhandsgitt sett av argumenter som sa skal illustreres med
empiri. Selv med dette utgangspunktet kunne den gitt interes-
sante bidrag. Men det empiriske underlaget framstar som
utydelig og tilfeldig. Vi far ingen systematisk framlegging av pro-
grammer og ideologiske standpunkter. Boka ramser opp lister
pé organisasjoner i Europa som FBB hevder er styrt av Det mus-
limske brorskap, men dette underbygges lite og ingenting, og
framfor alt neermer framstillingen seg aldri & vise noe som
kunne ligne & peke pé en aktiv ledelse for det gigantprosjektet
FBB hevder er i disiplinert og systematisk virksomhet for & over-
ta Europa.

Selv kapittelet som skulle handle nettopp om broderistenes
kvinnesyn, blir merkelig tamt og delvis pa siden av temaet. Her
er ikke grunnlaget en undersekelse av dokumenter og hand-
linger knyttet til Det muslimske brorskap eller andre «broderis-
ter». I all hovedsak bygger kapittelet pa en fokusgruppe for mus-
limske kvinner som FBB og en annen forsker arrangerte i Sor-
Frankrike hesten 2017. Kvinnene har variert sosial bakgrunn,
men er ikke plukket ut som medlemmer av islamistiske organ-
isasjoner. Referatene fra samtalene gir et mikrobilde av noen
franske muslimers holdninger, men sier ingenting om en stor
plan for a overta Europa, som jo er det FBB ensker & bevise.
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Ser vi pa boka som helhet, framstar det sann: om vi renser
den empirien som legges fram for FBBs innskutte kommenta-
rer og forklaringer, stir det igjen et bilde av et mangfold av is-
lamske og islamistiske tendenser og bevegelser, ofte i strid med
hverandre. Noen er sveert konservative, mens andre er opptatt
av 4 fortolke islams budskap slik at det kan gi mening i den mo-
derne verden. Noen vil ta i bruk vold for islams sak, mens andre
vil arbeide med fredelige midler, og ser demokrati som den sty-
reformen som er mest i samsvar med islam. Men dette er noe
ganske annet enn FBBs tese om den store broderistiske plan for
a overta verden.
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Bokanmeldelse

Magnus Brandt Nielsen

Anmeldelse af Francesco O.
Zambonis At the Roots of Cau-
sality: Ontology and Aetiology
from Avicenna to Fakhr Al-Din
Al-Razi. Brill, 2023; E-bog 2024;
344 sider).

Debatten om kausalitet — arsag og virkning - i klassisk og sen-
klassisk islamisk filosofi (ca. 900-1300) er bade teknisk og kom-
pleks. Francesco O. Zambonis At the Roots of Causality er tilsva-
rende kreevende, men skrevet med en glimrende klarhed. En
grundleeggende praemis i bogen er, at enhver teori om kausali-
tet nodvendigvis indebzerer en teori om det veerende - en onto-
logi - i et gensidigt athangigt forhold. Zamboni anlegger en fi-
losofisk og begrebsligt orienteret tilgang med fokus pa argumen-
ter, teorier og positioner snarere end pé historisk kontekst. For
at seette bogens filosofiske diskussioner i perspektiv vil jeg der-
for indledningsvis give et kort rids af den historiske baggrund.
Forstaelsen af kausalitet i islamisk filosofi er teet forbundet
med den graeske arv, isaer Aristoteles og nyplatonismen. Hos Ibn
Sina (Avicenna) (d. 532/1037), seerligt i Helbredelsen (al-Shifd’),
udger Aristoteles’ kausalitetslere et centralt omdrejningspunkt.
I Fysikken (194b24-195a3) skelner Aristoteles mellem fire arsager,
som samlet forklarer en genstand, for eksempel en statue: ma-
teriel (marmor), formel (menneskefigur), udvirkende (skulpter)
og final (udsmykning). Det er serligt den udvirkende arsag — al-
fa‘il,“den, der handler” - som bliver filosofisk og teologisk om-
stridt i den islamiske tradition, fordi den implicerer agens.
Hvor filosofferne (al-falasifa) betragter agens som noget, der
i en vis forstand deles mellem Gud og skabte vaesner, insisterer
teologer (al-mutakallimuin) pa, at kun Gud har agens i egentlig
forstand. Ifelge al-Ashari (d. 323/935) kan mennesker ikke ska-
be, men kun tilegne sig handlinger (kasb). Kausalitet mellem
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skabte vaesner bliver dermed illusorisk. I forleengelse af denne
tradition er en afgerende kritiker af Ibn Sinas kausalitetsbegreb
Abu Hamid al-Ghazali (d. 505/1111). I Filosoffernes selvmodsigel-
ser (Tahafut al-falasifa) heevder han, at der ikke findes nogen
nedvendig forbindelse mellem arsag og virkning — naturens
regelmeessighed skyldes udelukkende Guds vilje og forudbe-
stemmelse (taqdir). Arsag og virkning skabes samtidigt (‘ala
al-tasawuq) og kan til enhver tid adskilles. Ifelge al-Ghazali ri-
sikerer Ibn Sinas system at gore mirakler umulige og dermed
begreense Guds almagt, fordi hans system tilskriver de skabte
tings naturer en stabil og forudsigelig virkningsevne, hvilket un-
derminerer ideen om, at Gud kan opheve eller tilsideseette na-
turens orden - som det netop sker i mirakler. Hermed bliver
kausalitetsdebatten ikke kun metafysisk, men teologisk: Hvor-
dan forstas Guds agens og almagt? Speendingen mellem en auto-
nom natur og en teologisk aktiv Gud gar som en red trad igen-
nem den islamiske intellektuelle tradition.

Det er blandt andet denne speending og dens filosofiske im-
plikationer, Zamboni underseger i At the Roots of Causality. Bo-
gen fokuserer pa Ibn Sinas begreb om den udvirkende arsag
(al-‘illa al-fa‘ila), altsé det princip eller den agent, som bringer
noget til at eksistere. Zamboni underseger, hvordan denne for-
staelse bliver modtaget, fastholdt, nuanceret eller kritiseret af se-
nere kommentatorer. En central skikkelse her er Fakhr al-Din
al-Razi (d. ca. 606/1210), ofte anset som den mest indflydelses-
rige senklassiske taenker. Zambonis analyse spaender siledes
over en afgerende periode fra det 11. til det 13. drhundrede.

Det kan vaere problematisk at tale om kausalitet i generelle
termer, da mange arabiske filosoffer — ofte uden at gore det eks-
plicit — opererer med en skelnen mellem primeer og sekundeer
udvirkende kausalitet. Den primeere kausalitet tilskrives Gud
som skaber, mens sekundaer kausalitet betegner den made, hvor-
pa skabte vaesner (mennesker, dyr, naturfenomener) virker som
arsager i verden. Netop denne sekundare kausalitet benaegtes af
mange teologer som al-Ash‘ari og al-Ghazali, der fastholder, at
kun Gud har egentlig agens. Skellet er afgorende for, hvordan
man forstar Guds rolle i naturens orden.

Zamboni veelger imidlertid ikke at folge denne teologiske
distinktion, men anlagger en begrebslig tilgang, hvor han un-
dersoger, hvordan éarsagsbegrebet fungerer internt i Ibn Sinas
system. Her viser en af bogens vigtigste indsigter sig: Al-Razi er
blandt de fa teenkere, der forseger at samle de fire aristoteliske
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arsager under ét overordnet princip. For al-Razi synes de at ud-
trykke forskellige funktioner i én samlet kausal struktur - en
syntese, han ogsaé tilskriver Ibn Sina. Zamboni argumenterer
imidlertid for, at dette er en fejlleesning. Ibn Sina opretholder de
aristoteliske arsager som ontologisk adskilte: Den udvirkende
arsag handler om aktualisering af potentiale, den formale om
veesensform og den finale om formal. Disse forklaringsformer
kan ikke reduceres til én samlet model. Ved at fastholde denne
sondring demonstrerer Zamboni ikke blot tekstnaerhed, men
ogsé filosofisk preecision: Han insisterer pa, at Ibn Sinas begrebs-
struktur ikke ber rekonstrueres ud fra senere systematiseringer
hos kommentatorer som al-Razi. En sadan syntese risikerer at
slore forskelle, som for Ibn Sina netop var afgerende for at op-
retholde hans metafysiske arkitektur.

Zambonis tilgang er som naevnt ikke primeert historisk, men
begrebslig og argumentativ. Det kunne umiddelbart fremsté
som en svaghed, men det viser sig snarere at veere en styrke. Bo-
gen minder i sin opbygning om en platonisk dialog, hvor Ibn
Sinas position preaesenteres som udgangspunkt, hvorefter den
udfordres og videreudvikles gennem andre teenkeres svar, kri-
tik og bearbejdning.

Indledningsvist i bogen gives en kortfattet biografisk intro-
duktion til de mange teenkere, der behandles. Zamboni inddra-
ger et bredt persongalleri: Foruden de mest kendte skikkelser -
sasom Ibn Sina, al-Ghazali, Shihab al-Din al-Suhrawardi (d.
587/1191) og al-Razi — analyseres ogsa en rakke mindre stude-
rede filosoffer, heriblandt Bahmanyar ibn Marzuban (d.
458/1066), Abu 1-‘Abbas al-Lawkari (d. ca. 517/1123), Umar al-
Khayyam (d. ca. 518/1124), Ibn al-Malahimi al-Khwarazmi (d.
536/1141), Zayn al-Din al-Sawi (d. ca. 540/1145), Abu 1-Fath al-
Shahrastani (d. 548/1153), Abu 1-Barakat al-Baghdadi (d. ca.
560/1165), Sharaf al-Din al-Mas‘adi (d. ca. 586/1190) og Afdal al-
Din ibn Ghaylan al-Balkhi (d. ca. 590/1194). Selvom disse taen-
kere varierer i bade indflydelse og filosofisk tyngde, behandles
de alle med blik for hver deres egenart.

For at gore denne mangfoldighed analytisk handterbar or-
ganiserer Zamboni sit materiale i fire kategorier: de inkarnere-
de avicennianere, modstanderne, innovatorerne og systemati-
keren. De inkarnerede avicennianere er teenkere, der eksplicit
videreforer og bekrafter Ibn Sinas positioner uden veesentlige
andringer; de fungerer som forlaengelser af hans projekt. Mod-
standerne forholder sig derimod kritisk og ofte polemisk til hans
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kausalitetsleere — herunder blandt andre al-Ghazali og teolo-
giske teenkere, som haevder Guds udelte skabermagt. Innovator-
erne introducerer nye méder at forstd kausalitet pa, seerligt i for-
laengelse af Ibn Sina, men med originale modifikationer, som
kan vaere bdde metafysiske og metodiske. Endelig gives al-Razi
en serstilling som “systematikeren”, fordi han ikke blot kom-
menterer pa tidligere positioner, men forseger at syntetisere og
omstrukturere hele arsagsleeren i en ny begrebslig ramme.
Denne typologiske opdeling fungerer ikke kun som en hjeelp til
overblikket, men muligger en tematisk og systematisk sammen-
ligning pé tveers af tekst- og traditionsgraenser. Zamboni formar
overbevisende at tydeliggore bade ligheder og forskelle i
teenkernes kausalitetsforstaelse — en bedrift, der er sarlig be-
merkelsesverdig i lyset af det omfattende og forskelligartede
materiale, han behandler.

Zamboni strukturerer sin analyse om tre typer preemisser,
der alle udspringer af Ibn Sinas forstaelse af den udvirkende ar-
sag: (1) Begrebsliggerelsens preemisser — de ontologiske betin-
gelser for overhovedet at formulere en teori om kausalitet; (2)
Mulighedspreemisserne — under hvilke vilkér sadanne arsager
kan eksistere; og (3) Eksistenspraemisserne — hvad der skal til for
at haevde deres faktiske eksistens i verden. Med disse tre lag som
ramme behandler bogen en rakke taet forbundne filosofiske
og teologiske problemstillinger, herunder distinktionen mellem
essens og eksistens, begrebet om mental eksistens og ikke-
eksistens, universalitet, kausal prioritet og kontingens. Zambo-
ni viser, hvordan forstaelsen af arsag ikke kan isoleres fra disse
begreber, men tveertimod forudsatter dem og samtidig far be-
tydning for, hvordan de artikuleres.

Pa tveers af de fire grupper af taenkere - inkarnerede avicen-
nianere, modstandere, innovatorer og systematikeren al-Razi -
anvender Zamboni disse preemisniveauer til at kortleegge bade
kontinuitet og uenighed. Det er denne begrebsstyrede tilgang,
der giver analysen klarhed og overblik i medet med et usaedvan-
ligt bredt og komplekst kildemateriale. Et af de begreber, som
bédde muligger og komplicerer ideen om udvirkende kausalitet,
er netop “eksistens”, og det er her, Zamboni for alvor traeder ind
i kernen af den avicennianske metatysik.

Eksistens er et noglebegreb i forstaelsen af kausalitet i isla-
misk filosofi, da kausalitet opfattes som dét at bringe noget til
eksistens — enten midlertidigt eller varigt. Denne forstaelse le-
der direkte ind i Ibn Sinas metafysiske grundstruktur, hvor
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sondringen mellem det eksisterende (mawjiid) og eksistens
(wujiid) er afgerende; altsa forskellen mellem det, der eksisterer,
og eksistens som begreb. Ibn Sina definerer metafysikkens gen-
standsomrade som “det eksisterende, for sa vidt som det er ek-
sisterende” (al-mawjid bi-ma huwa mawjiid), i trad med Ari-
stoteles. Hos Ibn Sina forstés eksistens som et primitivt, episte-
mologisk begreb — det vil sige: noget, der erkendes umiddelbart,
uden behov for definition, afledning eller reference til andet. En-
hver definition af “eksistens” forudseetter allerede, at begrebet er
givet. Det gor eksistens til det mest grundlaeggende begreb i hele
det metafysiske system. Samtidig fungerer “eksistens” som et
universelt og uendret praedikat, der kan anvendes pa alle sub-
jekter uanset deres natur. Det er med andre ord transcendentalt:
Ethvert andet preedikat, sasom “hvid” eller “lille”, forudseetter
forst, at subjektet eksisterer. Og nar vi siger, at bade et “hus” og
en “plante” eksisterer, betyder praedikatet det samme i begge til-
feelde — det er ikke tvetydigt. Zamboni udfolder dette reesonne-
ment saerligt overbevisende i bogens to forste kapitler, hvor han
forbinder eksistenslere og kausalitet pa en made, der viser bade
filosofisk dybde og tekstneerhed. Spergsmalet om, hvad det vil
sige at virke som arsag, er derfor tet sammenvavet med hele
Ibn Sinas eksistensteori, og det er netop denne sammenhaeng,
Zamboni udfolder med stor akribi gennem bogens 11 kapitler.
Af bogens kapitler skiller isaer kapitel 11 sig ud med sin be-
handling af ideen om kausal prioritet. Kausal prioritet betegner
den asymmetriske relation mellem en arsag og dens virkning:
Hvis virkningen eksisterer, mé arsagen nedvendigvis eksistere,
men en arsag kan eksistere uden at aktualisere sin virkning.
Denne asymmetri udelukker enhver form for selvforarsagelse
(self-causation), for ellers skulle en genstand eksistere, for den
eksisterer. Zamboni argumenterer overbevisende for, at dette er
Ibn Sinas position. I kontrast hertil star al-Ghazalis forstaelse,
hvor relationen mellem arsag og virkning ikke anses for nod-
vendig. Fordi Gud har absolut kontrol, kan en virkning opsta
uden en stabil, forudgaende drsag - relationen suspenderes i ly-
set af Guds suverane vilje. Denne uenighed er ikke blot teknisk,
men har dybe teologiske implikationer: Hvordan skal Guds
handling og vilje forstas i forhold til naturens orden og Kora-
nens mirakelbeskrivelser? Hos Ibn Sina er Gud ikke selvforér-
saget, men ren eksistens — den nedvendigt eksisterende (wdajib
al-wujiid). Det er ikke en videreforelse af Aristoteles’ ide om den
ubevagede beveaeger (ho ou kinoumenon kinei), hvor bevagelse
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star centralt, men et ontologisk reesonnement: Gud eksisterer
nodvendigt og uden arsag og betinger al anden eksistens, som
alene er kontingent. Her spores et tydeligt nyplatonisk isleet: Alt,
hvad der eksisterer, strommer fra én nedvendighed — dog uden
at dette indebeerer selvforarsagelse.

Al-Raziudfordrer denne model. Hos ham fremstér Gud ale-
ne som selvforarsaget, hvilket skaber en radikal brudflade i for-
hold til Ibn Sinas system. Som Zamboni viser, opstar hermed en
filosofisk speending: Hvis Guds eksistens er selvforarsaget, mens
altandet kreever arsag udefra, far vi to uens former for eksistens.
Det truer begrebet “eksistens” med tvetydighed og undermine-
rer Ibn Sinas krav om begrebslig enhed og universalitet.

Zamboni identificerer desuden en metodisk udfordring ved
al-Razis tekster. Al-Razis teenkning er ofte dialektisk og eklektisk:
Forskellige positioner praesenteres uden entydig tilslutning. Dis-
kussionerne ender ofte i det mest sandsynlige svar eller i en form
for platonisk apori. Al-Razi beveeger sig derudover fra en teolo-
gisk baggrund preeget af asharisme til en moden teenkning, hvor
han aktivt og kritisk anvender filosofiske redskaber. Det bidrager
til, at han ofte unddrager sig entydig systematisk placering. Zam-
bonis forseg pé at begrebsliggore og strukturere al-Razis filosofi
er en af bogens store styrker. Derfor udfylder denne del af bogen
et betydeligt tomrum i forskningslitteraturen og bringer ny klar-
hed til en af den senklassiske periodes mest komplekse teenkere.

Zambonis At the Roots of Causality er et imponerende og
ambitiest vaerk, som forener teknisk filosofi med begrebslig
klarhed. Bogen er kraevende, men velskrevet, og det skyldes ikke
mindst, at dens emne - kausalitet i den islamiske filosofiske tra-
dition - i sig selv er hojt abstrakt og begrebsligt komplekst. Zam-
boni leverer en dybtgaende og nuanceret analyse af Ibn Sinas
teori om kausalitet og eksistens, og hans behandling af bade de
kendte og de mindre studerede taenkere er systematisk og ori-
ginal. Bogen henvender sig primeert til laesere med forudgaen-
de kendskab til islamisk filosofi, metafysik eller filosofi, men
ogsa velorienterede laesere inden for religionsvidenskab og ide-
historie vil finde nyt stof og velbegrundede analyser. At the
Roots of Causality er derfor en veesentlig udgivelse i feltet og kan
varmt anbefales til den leeser, der ensker at udfordre sig selv med
et teknisk, men skarpsindigt verk.

Magnus Brandt Nielsen, ph.d.-studerende
Afdeling for religionsstudier, Syddansk Universitet
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Douglas Mattsson

Interview with Amna
Mahmood

Congratulations Amna Mahmood on successfully defending your dissertation
Feminism in Islam, Social Media and Religious Change. A Study of Multidimensional
Decolonial Muslim Feminist and Queer Initiatives in Scandinavia (2025) and now hav-

ing become a doctor in the field of the study of religions.

Can you tell us a bit more about yourself. Who are you? Both as a
person and a researcher?

Thank you so much for the opportunity to talk about myself and
my work. My Ph.D.is in the study of religions from the Univers-
ity of Oslo. My research interests include Islam in Scandinavia,
gender and religion, Islamophobia and decolonial theory. At the
moment of writing, I'm also starting a position as a substitute
lecturer in the study of religions at my department and teach
undergraduate courses, such as Islam in Europe.

I'm also active in the campaign for the academic boycott of
Israeli institutions both nationally in Norway and more locally
at my home university. This is in addition to other anti-racist
and anti-colonial communities in Oslo.

What was your dissertation about?

My dissertation was about feminism in Islam in Scandinavia,
the role of social media in activism and religious change. I was
guided by three main research questions: how is feminism in Is-
lam understood by a handful of activists in the region, what role
does social media platforms play and what processes of religious
change does Muslim/Islamic feminism represent, if any?

To answers these questions, I conducted semi-structured in-
terviews with eight Muslim and/or queer feminist activists and
collected data from their Instagram and Facebook platforms as
well as textual material, such as chronicles and books, that they
had written.
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Which results did you find particularly interesting in your
dissertation?

While my initial focus was on how the Muslim and/or queer
feminist activists address patriarchy, misogyny and men’s dom-
inance in Islamic settings, such as in mosque leadership or chap-
laincy-positions (so-called “hospital imams” or “army imams”),
it was interesting to see how they broadened the scope of femin-
ism in Islam to include the fight against racism, anti-immigrant
sentiment, homophobia, transphobia as well as imperialism and
colonialism. This is why I describe feminism in Islam as “multi-
dimensional”in the title, because the activists I talked to link to-
gether various forms of oppression and understand feminism
beyond women’s empowerment, sexual liberation and gender
equality. The activists are also highly critical of the orientalism
and coloniality in what they refer to as “white”, “western” or “co-
lonial” feminism. In other words, they can be placed in a posi-
tion in-between patriarchal Muslim communities on one side,
and the oriental and colonial feminist and queer movements on
the other side. Ultimately, Muslim/Islamic feminism is viewed
as a critical alternative to the larger, established feminist and
queer movements in Scandinavia and teachings and practices
of larger, established mosques and Muslim communities. This
way of understanding feminism resonates with how the schol-
ar and activist Francoise Verges conceptualizes “decolonial fem-
inism” as opposed to “civilizational feminism.

Did anything surprise you?

In addition to the focus on anti-colonial and anti-imperial
struggles in Muslim/Islamic feminist activism in Norway,
Sweden and Denmark, I was surprised by how few references it
was to the Qur’an or hadith, or other religious Islamic texts. The
activists did refer to the Prophet Muhammed, prominent
Muslim women in Islam’s history and religious stories, such as
Khadija, Aisha and Fatima, but more often than not they
referred to feminist and queer theorists, such as Sarah Ahmed
and Kimberlé Crenshaw. Prominent Muslim or Islamic feminist
scholars and thinkers, such as Fatima Mernissi, Leila Ahmed,
Amina Wadud and Asma Barlas was also referred to. The
activists I spoke to, were also familiar with concepts such as fem-
onationalism, homonationalism and decoloniality, and utilized
them frequently in their social media posts and chronicles. We
discussed them during the interviews as well.
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Was there something in the process that you found challenging? If
so, what and why?

I do not have previous experience with data collection on social
media platforms and am also short of a degree in media stud-
ies. I believe the greatest challenge was to collect, structure and
analyze the social media-material. But, as a media studies pro-
fessor reminded me during a course on media ethnography: I
have to remember where my home is - the study of religions —
meaning that my dissertation is not a dissertation in media stud-
ies and 'm not supposed to become an expert in that field, rath-
er learn from and employ some of it methods and theory.

Another challenge appeared during the data collection from
Salam Norway’s Instagram account in the fall 2023. Salam Nor-
way is a feminist and anti-racist organization for queers in Nor-
way with Muslim backgrounds. Since its establishment in 2017,
Salam has counteracted so-called pinkwashing of the Israeli oc-
cupation of Palestine.In October 2023, when the Gaza genocide
started, this issue dominated Salam’s Instagram posts (like eve-
ryone else’s). I was witnessing the genocide and realized that I
had to include Muslim queer solidarity with Palestine in a sep-
arate analytical chapter. In the chapter I focus on how Salam
connects the Palestinian liberation struggle with the queer libe-
ration struggle. The chapter also explains the struggle against
homophobia and homonationalism as a Muslim/Islamic femin-
ist issue. Moreover, to write about events that are unfolding
brings its own set of challenges.

In retrospect, is there anything you would have done differently?

I think I could explore the potential of social media posts to
cause social and political change more in my dissertation, for
instance in a separate chapter. Hopefully I can explore this in a
future book.

Were there aspects about working on your dissertation that you

found particularly fun or rewarding? If so, which ones and why?

Doinga Ph.D.in a Scandinavia is really a privileged job, and the
three years it took to finish my project have been both challeng-
ing and rewarding. I'm extremely grateful for the opportunity.
To name something specific, it was the meeting with the Mus-
lim and/or queer feminist activists. They taught me a lot, and I
appreciate them for taking the time to meet me and participate
in my research and share their insights with me. Some of them
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expressed their excitement for
the project and the fact that a
multicultural and Muslim
woman is doing the work. I
found their trust in me to con-
vey their insights, works, sto-
ries and experiences particu-
larly rewarding. I believe in
the potential of academic
practice in the humanities and
social sciences to highlight

marginalized histories and
struggles and criticize oppres-
sion,and I hope I can do more of this work and see more of that
in the future.

Now that you have become a doctor, is there something special
you would like to do afterwards? Any academic (or non academic)
interests that you would like to begin pursuing?

I finally have time to read for leisure! I'm excited to do more of
that now that the dissertation is not hovering over me, especial-
ly fiction.

When it comes to academic interests, I'm starting a substi-
tute position as a lecturer in my department as mentioned above.
I look forward to working with students and with the field of
study in a different way. Teaching at the university is also new to
me, and I look forward to learning and growing as a person.

Do you have any future research projects in mind? Or areas of
research you would like to delve into?
To be honest, since I got the lecturer-position, I have not prior-
itized future research projects ideas. My focus has primarily
been to prepare for full-time teaching, but I am writing some ar-
ticles and book chapters. That is a nice way to revisit and elabo-
rate on my Ph.D. work.

I hope I get opportunities to supervise students on their
bachelor or master projects, that would be fun and rewarding!

If one would like to get in contact with you for future re-
search projects or presentations, how can we reach you?

My email address is amna.mahmood@ikos.uio.no.
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Interview with Edin Kozaric

Can you tell us a bit more about yourself. Who are you? Both as a
person and a researcher?

I consider most of my research interests to be conditioned by
my Bosniak (Bosnian Muslim) background. Generally, I have
always been preoccupied with understanding what it means to
be Muslim in Europe, especially in cultural, social, and political
terms. In my personal life, and particularly in my youth, these
have been questions of identity. As a researcher, I consider them
primarily as empirical questions. In the opening chapter of my
thesis, I use a concept of analytical positionality to discuss how
these two types of inquiries — the personal and the academic -
have come together in my work.

What was your dissertation about?

My dissertation explores how Muslims in Norway experience
social exclusion and inclusion. I conducted focus groups and in-
terviews, primarily in mosques, in ten different municipalities
in Norway.

A key part of my thesis is engagement with, and critique of,
concepts and theory in the field. In particular, I argue that the
concepts Islamophobia and racialization are commonly used in
ways that restrict and universalize the "Muslim experience” in
Western societies. To put it bluntly, I argue that not all Muslim
experiences of exclusion ought to be understood as instances of
Islamophobia or discrimination, and that the role of religiosity
ought to be given more attention in research. Furthermore, I ar-
gue for the need to actively explore experiences of inclusion,
both in order to understand inclusion as a phenomenon, but
also to avoid over-stretching concepts of exclusion. To address
these challenges in my own work I use recognition theory to dif-
ferentiate between what I call lived misrecognition, lived non-
recognition and lived recognition.
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Which results did you find particularly interesting in your
dissertation?

Visiting different municipalities allowed me to compare expe-
riences in different places, which revealed the local condition-
alities of exclusion and inclusion. For example, the organization
Stop the Islamization of Norway (SIAN) had carried out a Quran
desecration event in most of the municipalities that I visited,and
it was striking how locality-dependent my interlocutors experi-
ences of these events were. In some localities, my interlocutors
experienced that the local Quran desecration event portrayed
them as barbaric, violent, uncivilized, un-Norwegian, etc., which
echoed what they considered to be typical prejudices in their lo-
cal community. However, in other localities my interlocutors
emphasized how local non-Muslim resistance to SIAN made
them feel seen and protected as Muslims, reflecting what they
considered to be general practices of inclusion and respect in
their municipality. This interesting contrast highlights the im-
portance of paying attention to local dynamics when discussing
something like’Muslim experiences in the West”. It also quali-
fies claims about the universalizing impact of Islamophobia and
racialization on Muslim lives, which is common in much con-
temporary scholarship.

Did anything surprise you?

The centrality of religiosity in my interlocutors’experiences with
exclusion. It might seem odd for the readership of this journal
that this came as a surprise to me, but it was not something that
was originally on my radar. Initially, I expected experiences of
exclusion to be exhausted by prejudice, and that this would also
cover religiosity.

What I discovered however is that many of my interlocutors’
experiences of exclusion were rooted in simply being a believ-
ing and practicing Muslim in a secular, liberal, progressive, Nor-
wegian society. For example, holding conservative norms and
values pertaining to sex and gender was in and of itself experi-
enced as something that was not accepted in mainstream Nor-
wegian society. So, I realized that I had to differentiate between
experiences of exclusion due to generalizing negative percep-
tions of what Islam is, and experiences of exclusion due to be-
ing a religious Muslim in contemporary Norwegian society. This
realization necessitated the development of concepts capable of
accounting for this type of data, and that’s when I started think-
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ing about experiences of exclusion and inclusion within the con-
fines of recognition theory.

Was there something in the process that you found challenging? If
so, what and why?

Finding out how to analyze my data was quite challenging, pri-
marily because of the various directions that were open to me.
Should I employ an intersectional lens? Should I solely focus on
my interlocutors’ experiences with Islamophobia and racism?
Should I develop my own concepts? Considering the possibili-
ties made me aware of the subjective prioritization involved in
data analysis, which in this field often involves the intermingling
of theory and politics. So, I found it challenging having to justi-
ty my analytical and theoretical choices politically, mostly to
myself, but also to other scholars in my field.

In retrospect, is there anything you would have done differently?

I sense that the right answer here is yes followed by some intro-
spective self-critique, but the most honest answer I can give you
is not really.

Were there aspects about working on your dissertation that you
found particularly fun or rewarding? If so, which ones and why?

It was very rewarding to develop my own concepts and then use
these concepts to challenge key scholars in the field. The schol-
ar with whom I engage with most critically throughout my the-
sis, Tariqg Modood, also ended up being the primary opponent
at my PhD defense. So, articulating a thorough critique and then
having it confronted by the very scholar I was engaging was a
full-circle-experience that gave me a deep sense of fulfilment.

Now that you have become a doctor, is there something special
you would like to do afterwards? Any academic (or non academic)
interests that you would like to begin pursuing?

These days I am trying to convince a friend of mine to join me
in creating a podcast about the war in Bosnia. There is a big
knowledge gap about this war in Norwegian society, and I think
it would be interesting to create an accessible, but also relative-
ly detailed, podcast series aimed at the general public.
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Do you have any future research projects in mind? Or areas of
research you would like to delve into?

I would like to delve deeper into the local dynamics of exclusion
and inclusion by also interviewing non-Muslim actors in select
communities. How are Muslims perceived locally by different
actors, and what types of practices and rationales for exclusion
and inclusion exist? Additionally, and pertaining to this journal,
I would like to explore possible ways of attaching my under-
standing of recognition theory to some of the recent develop-
ments in the field of Islamic studies. For example, I think that
there are interesting parallels between my concept of non-
recognition and Petersen and Ackfeldt’s non-Muslim Islam,
which I only briefly touch upon in my thesis. What I like about
non-Muslim Islam is that it encourages analyses of discourses
about Islam without placing moral judgments about the dis-
courses at the forefront of the scholarly debate. This opens for
some possibilities in theorizations about exclusion that I find
important to explore.

If one would like to get in contact with you for future research
projects or presentations, how can we reach you?

Feel free to contact me at edin.kozaric@gmail.com
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