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Introduktion
Af Jgrgen S. Nielsen

I al opmarksomheden omkring udviklingerne 1 mellemgsten har shi’ismen fiet en mere
markant profil i offentligheden. Megen af den regionale rivaliseren er blevet forklaret
med henvisning til spaendinger mellem den sunnitiske og den shi’itiske tradition. Det er
naturligvis bekvemmeligt nemt at kunne falde tilbage pa en simpel kategorisering som
denne — ligesom det forsimplede det libanesiske kaos i sin tid at gere det til en kristen-

muslimsk konflikt.

Nu er emnet naturligvis ret meget mere indviklet og varieret end som sa. Der er i disse ar
en voksende interesse blandt antropologer og religionsforskere i folkelig spiritualitet og
ritualer, hvor shi’ismen, iser med fokus omkring Karbala/’ Ashura fejringerne, tilbyder
rigt materiale. Her kan peges p& Ingvild Flaskeruds arbejde* og ph.d.-afhandling fra Toby
Howarth? inden for de seneste r ved Vrije Universiteit Amsterdam. Mens Flaskeruds
arbejde har fundet sted i Shiraz, har de andre to arbejdet i Hyderabad, Indien. Dels er den
sydasiatiske tradition interessant her, men det er ogsa arbejdet med den kvindelige spiri-
tualitet, hvor Karbala narrativet tiloyder en meget steerk og aktiv kvindelig dimension,
som komplementerer den mandlige. Selv finder jeg dette interessant, naturligvis, fordi
disse dimensioner er blevet importeret til Europa af den muslimske indvandring, som
ogsa har inkluderet shi’itiske grupper fra overalt i den shi’itiske verden. Her har Flaske-
rud og andre sa fulgt med og set pa hvad der sker med ritualerne og deres mening i de

nye kontekster.

Dette er ikke helt urelevant til de emner, der repraesenteres ved de tre artikler med
shi’itisk tema i dette nummer af Tidsskrift for Islamforskning. Netop de ressourcer, der er
at finde i Karbala-narrativet, har vaeret mobiliseret pa helt centrale mader i nogle af de
politiske udviklinger i mellemgsten de sidste fa ar. Artiklerne blev prasenteret ved et
FIFO seminar i 2010, hvor ideen var at prasentere gengs dansk forskning med fokus pa
shi’isme. I Danmark er det et lille omrade, sa det er vel ikke tilfeeldigt, at dagens program

havde fokus pa mellemgsten.

Thomas Fibigers artikel er placeret i Bahrain, men den peger pad kernekoncepterne i

shi’ismen — ritual og imam — som nogle af de vigtigste ressourcer i shi’itisk identitets-
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formning, blandt andet ogsa nar der er fokus pa det politiske. Ganske kort men slaende
analyserer Claus V. Pedersen de roller, der spilledes af de to mest fremtreedende — sym-
bolske, som han skriver — ledere af *den grenne belge’ efter det omstridte parlamentsvalg
i sommeren 2009. Her igen var symbolikken omkring fejringen af Ashura den fglgende
december, altsa levendeggrelsen af Karbala-narrativet, et betydeligt punkt i begivenhe-
dernes forlgb. Her var det dog som symbol pa den mere vante politiske betydning, op-
standen mod tyranniet, i dette tilfeelde seerligt veegtig idet det var den samme symbolik,
som havde gennemsyret det oprar, der i 1979 bragte Khomaini og det islamiske styre til
magten. | den tredje artikel, Rune Fribergs om Hizbullah, er det ligeledes ngdvendigt at
begynde med en diskussion om den religigse diskurs. Uden den forstar man ikke, hvor-
dan Hizbullah fungerer, prasenterer sig selv, eller hvorledes partiet har haft sa stor held
til at appellere til meget forskellige grupper, inkl. kristne, samt mangvrere mellem mod-
setningsfyldte statter.

Hver isar belyser de tre artikler vigtige dimensioner af den nutidige situation i tre for-
skellige lokaliteter i mellemgsten. Deres forskellighed illustrerer, hvor forsigtig udenfor-
stdende skal veere med at na en hasteslutning om omradets angivelige faellesstreek —
shi’ismen mod sunnismen, religiose mod sekulaere, mm. Man skal ogsd passe pa ikke at

falde i den feelde, som jeg antyder foroven, at shi’isme ikke kun er noget mellemgstligt.

Jorgen Schigler Nielsen er professor og leder af Center for Europaisk Islamisk Forsk-
ning, Det Teologiske Fakultet, Kgbenhavns Universitet. Herudover er han bl.a. formand

for Forum for islamforskning.

! Ingvild Flaskerud, Visualizing Belief and Piety in Iranian Shiism, London: Continuum, 2010.
% Toby Howarth, The Pulpit of Tears: Shi’i Muslim Preaching in India, PhD thesis, Faculty of Theology,
VU Amsterdam, 2001.
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Shiisme og Shiisme-forskning i de arabiske Golf-stater
Af Thomas Fibiger

Resumé

I denne artikel om shiisme og shiisme-forskning i Golfen diskuteres begge forhold: 1. hvordan en
adskillelse mellem sunni- og shia-muslimer er blevet forsterket i de senere artiers politiske pro-
cesser, hvilket afspejles i aktuel forskning i Golfen, og 2. dels hvordan spirituelle forestillinger
spiller en rolle, som den samme forskning ofte har tendens til at overse. Der argumenteres for, at
et gget fokus pa spirituelle dimensioner bade vil kunne give en bedre forstaelse for politiske fore-
stillinger og politikforstaelse i Golfen, og at det vil kunne bidrage til at se lige sa meget pa lighe-
der som pa forskelle mellem sekteriske identiteter.

| landsbyen Dumistan, pa Bahrains vestkyst, ligger en helgengrav for Sheikh Muhammad
Abu Ruman. Ligesom til andre helgengrave rundt omkring pa gen kommer shia-muslimer
her for at bede for deres lykke, for helbredelse, et godt agteskab, graviditet, en eksamen
eller et godt arbejde, idet sheikhen menes at have en seerlig forbindelse til det guddomme-
lige og dermed kunne bringe bgnnerne videre til Allah. Sheikh Muhammad Abu Ruman
er imidlertid saerlig kendt for engang at have reddet det shia-muslimske samfund i Bah-
rain fra en sunni-muslimsk udfordring. Selvom denne historie langt fra er del af det offi-
cielle Bahrains historie, er den kendt af alle shia-muslimer i landet. P4 Muhammad Abu
Rumans tid — der er forskellige bud pa pracist hvornar det var — havde Bahrain en wazir
(guverngr), som var meget hard imod Bahrains shia-muslimer. Han var sunni-muslim,
ligesom sin regent, der selv var retfeerdig over for alle grupper. Waziren gnskede at bevi-
se, at shia-muslimernes serlige version af den tidlige islamiske historie var falsk, og at
sunni-muslimernes version var sand. For at bevise dette plantede han et granatabletree i
sin gard, og om det unge trees fod indgraverede han navnene pa de tre farste kaliffer efter
profeten Muhammad — Abu Bakr, Omar og Uthman — som kun sunni-muslimerne aner-
kender. Da traeet voksede blev indgraveringen synlig, og waziren havdede at det var et
tegn fra Allah om, at disse tre var profetens sande arvtagere, og ikke Ali som shia-
muslimerne havder. Han tilkaldte bade regenten og shia-muslimernes ledere, som blev
meget overveeldede over at se navnene i treeet. Shia-muslimerne udbad sig tre dage til at
finde frem til et svar pa denne udfordring, og som den retfardige regent han var, accepte-
rede han dette gnske. | disse tre dage gik Sheikh Muhammad Abu Ruman ud i grkenen

for at bede Gud om hjalp. Intet skete, far den sidste nat. Her kom en gammel mand til

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 27-10-2011
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sheikhen og fortalte, hvordan historien hang sammen: at waziren selv havde indgraveret
navnene, da traeet var ungt, og at man kunne finde redskaberne til det i hans hus. Desuden
sagde den gamle mand, at sheikhen skulle bede waziren om at abne én af granatzblerne
pa treeet; de ville kun indeholde aske og ikke frugt. Sheikh Muhammad Abu Ruman
skyndte sig tilbage til wazirens gard og afslgrede, at waziren selv havde indgraveret nav-
nene og bad ham abne én af frugterne. Og der var sandelig kun aske i dem. Den gamle
mand, sheikhen havde mgdt i arkenen, havde altsa haft ret. Denne mand var nemlig ingen
anden end Imam Mahdi, den sidste og forsvundne imam efter profeten Muhammad. Shia-
muslimer mener, at Mahdi ikke er ded, men blot forsvundet fra den synlige verden i det
tredje arhundrede efter profeten. Han viser sig for serligt troende, nar der er mest brug
for det, og han forventes at vende tilbage (nogle siger med Jesus ved sin side) ved denne
verdens ende. ldet Mahdi kunne afslgre sagens rette sammenhang for Sheikh Muham-
mad Abu Ruman viste det sig, at det var shia-muslimernes historie, der var sand. Ifglge
visse versioner af denne fortelling blev regenten sa overvealdet, at han i hemmelighed

konverterede til shia-islam.

At denne historie er en levende del af bahrainske shia-muslimers forestillingsverden i dag
kan ikke alene vaere med til at vise, hvordan forholdet mellem sunni- og shia-muslimer
spiller en vasentlig rolle i nutidens samfund, men at ogsa spirituelle forestillinger og for-
klaringer gar det. | denne artikel om shiisme og shiisme-forskning i Golfen vil jeg disku-
tere begge forhold: dels hvordan en adskillelse mellem sunni- og shia-muslimer er blevet
forstaerket i de senere artiers politiske processer, hvilket afspejles i aktuel forskning i Gol-
fen, og dels hvordan spirituelle forestillinger spiller en rolle, som den samme forskning
ofte har tendens til at overse. Jeg vil argumentere for, at et gget fokus pa spirituelle di-
mensioner bade vil kunne give en bedre forstaelse for politiske forestillinger og politik-
forstaelse i Golfen, og at det vil kunne bidrage til at se lige sa meget pa ligheder som pa

forskelle mellem sekteriske identiteter.

| forskningen om de arabiske Golf-lande har der de senere ar vaeret en stigende interesse
for identitetspolitik. Fokus er isar rettet mod forholdet mellem sunni- og shia-muslimer
og mod marginaliseringen af shia-muslimer pa den arabiske side af Golfen, hvor alle lan-
de er ledet af sunni-arabiske regimer. Bahrain er et ofte fremhavet eksempel i denne

forskning, idet majoriteten af bahrainere er shia-muslimer, men ligesom sine arabiske
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naboer er landet regeret af et sunni-muslimsk dynasti med rgdder i arabiske stammegrup-
per. Da Bahrain i foraret 2011 ligesom andre arabiske lande oplevede en politisk opstand,
blev denne netop ofte tolket som et spargsmal om forholdet mellem shia- og sunnimusli-
mer. Bahrain har imidlertid i hele det seneste arti eksperimenteret med sakaldte ’demo-
kratiske reformprocesser’, som har abnet spergsmal om identitet, legitimitet og ikke
mindst om politikforstielse i det lille land,' og derfor har diskussionen om sekteriske
identiteters betydning veeret i gang i leengere tid og kan ikke entydigt reduceres til et

modsatningsforhold mellem sunni- og shia-muslimer.

Det meste af den aktuelle socialvidenskabelige litteratur om Bahrain og Golfen er serligt
optaget af shia-muslimer og ikke mindst det store flertal af arabiske shia-muslimer og
deres politiske ambitioner. En handfuld nyere bager med specifik fokus pa shia-islam
viser alene i deres titler, hvordan dette er tilfeldet: Graham Fuller og Remd Franckes The
Arab Shia — the forgotten Muslims (1999), Vali Nasrs The Shia revival (2006), Yitzhak
Nakash’ Reaching for Power — the Shi“a in the Modern Arab World (2006) samt Lau-
rence Louérs Transnational Shia Politics (2008). Disse studier viser alle, hvordan shia-
muslimerne i Golfen, og i serdeleshed pa Bahrain, faler sig politisk og skonomiske mar-
ginaliserede og fraholdt politiske rettigheder i det gstlige Arabien, en region som deres

forfaedre dominerede, men som senere blev invaderet af arabiske sunni-grupper.

| denne artikel vil jeg saledes pege pa to tendenser. For det farste at megen forskning i
Golfen er fokuseret pa religigs identitet og i seerdeleshed pa shia-islam. For det andet at
dette fokus snarere er pa politiske og sociale dimensioner af religigs identitet end pa spiri-
tuelle dimensioner. Disse tendenser er velbegrundede i sociale og politiske processer i
Golfen de senere ar, men jeg vil samtidig pege pa, at deres perspektiver er begraensede og
derfor problematiske. Hvad angar det farste forhold er religigse identiteter hverken ene-
radende eller entydige i denne samfundsudvikling, og hvad angar det andet forhold spiller
spirituelle forestillinger en betydelig rolle ogsa for sociale og politiske forstaelser i Gol-
fen. Disse aspekter savnes i den aktuelle forskning — for eksempel tildeles helgengrave og
historier som den om Muhammad Abu Ruman ikke seerlig opmarksomhed i nogen af de
ovennavnte bgger — og jeg vil i denne artikel sgge at vise, hvordan disse spirituelle di-
mensioner kan veere veesentlige at medtenke og kan udvikle forestillinger bade om reli-

gigs identitet og om politik.

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 27-10-2011
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Det begreb om spiritualitet, jeg her fremhaver, er inspireret af Michel Foucaults ide om
"politisk spiritualitet’. Foucault rejste i 1978 til Iran for at skrive hjem til franske og itali-
enske aviser om den gryende iranske revolution. Foucault sa i denne islamiske revolution
en ny politisk and, eller spiritualitet, som var mulig i et land med en fremtreedende og
offentlig religigs tradition som i Iran, men som ifglge Foucault var blevet umuliggjort i
det sekuleere og gennem-rationaliserede Europa (Foucault 1978; Salvatore og LeVine
2005). Foucault var derfor positivt indstillet over for en sadan politisk spiritualitet, som
han habede kunne genfindes ogsa i Europa og andre dele af verden, og som kunne udvik-
le og revolutionere politiske forhold imod geeldende regimer. Iser efter revolutionen hav-
de udmgntet sig i et nyt islamisk regime blev Foucault sterkt kritiseret for sine artikler
fra Iran (se Afary og Anderson 2005 for en opsummering af denne kritik, samt Zizek
2008), og han udtalte sig ikke senere om Iran og begrebet politisk spiritualitet. Senere har
sociologerne Armando Salvatore og Mark LeVine (2005) forsggt at udvikle begrebet
analytisk til mere generelt at undersgge islamiske politiske bevaegelser som progressive
og samfundsudviklende frem for reaktioneaere og bagudskuende, sadan som de ofte be-
skrives. Det er i forleengelse af denne brug, at jeg foreslar et gget fokus pa begrebet spiri-
tualitet og politisk spiritualitet som mere abent end religigs identitet som politisk ideolo-
gi, og som mere sigende for den made religigs praksis og fornemmelsen for det spirituelle
— som for eksempel Imam Mahdis genkomst og det at bede ved Sheikh Muhammad Abu
Rumans grav — spiller en rolle i mange muslimers dagligliv og dermed ogsa politiske
forestillingsverden. Som jeg vil vise i det faglgende kan denne skelnen mellem religigs
identitet og politisk spiritualitet abne nye perspektiver i Golf-forskningen, hvor begrebet

om religigs identitet som politisk entitet i gjeblikket er fremherskende.

Shiisme som politisk identitet

Som fortellingen om Muhammad Abu Ruman antyder, treekker forholdet mellem sunni-
og shiamuslimer lange historiske linier pa Bahrain. Yitzak Nakash, der er én af de forfat-
tere som har analyseret shia-muslimernes nye rolle i den arabiske verden, konkluderer sin

diskussion af forholdene pa Bahrain saledes:
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A Sunni minority has dominated the Shi’i majority ever since the Al
Khalifa ruling family conquered the islands in 1783. The tension between
the Shiis and the ruling family has its historicial roots in the class and cul-
tural differences distinguishing the two groups [..] More recently the Al
Khalifa’s efforts to block the development of an elected parliament that
might enable Shi’is to influence state affairs have further intensified politi-
cal tension in Bahrain, accounting in large measure for the strained relations
between Shi“is and the ruling family (Nakash 2006: 159-160).

Nakash eksemplificerer pa denne made et klart fokus pa religigs identitet som grundlag
for politisk, historisk og gkonomisk marginalisering. Religion har betydning for kulturel-
le og politiske forskelle og for dannelsen af forskellige klasser i det bahrainske samfund.
Opmerksomheden er rettet mod sociale snarere end spirituelle dimensioner af religion og
politik, hvilket er kendetegnende for den aktuelle akademiske tilgang til studiet af religigs

identitet i Golf-regionen.

Laurence Louér, som det seneste eksempel i reekken ovenfor og vel nok den mest ind-
sigtsfulde forsker i aktuel shiisme i Golfen, fokuserer ligeledes primert pa shia-islam
som politisk identitet. Hun viser, hvordan shia-politik i regionen er blevet formet af
transnationale band gennem en lang historie og ikke mindst i det 20. arhundrede. Disse
band har knyttet shia-muslimerne til religigse og politiske autoriteter og inspirationskilder
i Irak og Iran. Imidlertid har dette i nutiden faet shia-muslimer til at fremsta som en di-
stinkt politisk gruppe eller parti inden for en ramme af national politik, for eksempel i de

aktuelle reformprocesser pa Bahrain.

LoUer kalder dette en “’process of autonomization”, som hendes bog undersgger. Hun

formulerer dette formal pa de ferste sider af sin bog:

... the Shia Islamic movements appeared, by some critical aspects of their
political action, to be in a process of relative autonomization from the reli-
gious transnational chains they were born in a few decades before, taking
more and more the form of rather traditional national — and even nationalist
— political parties. While the tie to the transnational religious authority was
still often asserted as a central element of political identity and legitimacy,

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 27-10-2011
9



Tidsskrift for Islamforskning — Shz’ismen i dag, nr. 1 - 2011

the activists were at the same time very eager to affirm their independence,
in political matters, from non-local influences. Assertion of national feel-
ings and identities were even a conspicuous feature of the Shia Islamic po-
litical language. Understanding this process of autonomization is the main
aim of this book. (Louér 2008: 1-2)

Dette er naturligvis et udmaerket formal, og det har dannet grundlag for en af de bedste
diskussioner af politisk shiisme, der er tilgeengelig i dag. | sadanne analyser bliver shia-
islam (og for den sags skyld ogsa indirekte sunni-islam) imidlertid betragtet som en soci-
ologisk og politisk identitet snarere end en saerlig form for politisk spiritualitet i Fou-
caults og dermed Salvatore og LeVines forstand. Jeg foreslar her, at analysen af religigs
identitet ogsa ma rumme en analyse af politisk spiritualitet, og af hvordan politiske fore-
stillinger blandt shia-muslimer, lige sa vel som blandt sunni-muslimer, er spirituelt inspi-
rerede. Religion drejer sig selvsagt ikke kun om social og politisk identitet, eller om mar-
ginalisering og eksklusion. En analyse, som involverer spirituelle dimensioner, kan foku-
sere pa politik pa en anden made og pa et andet niveau, hvilket ikke er givet tilstreekkelig
opmarksomhed i aktuel Golf-forskning. Dette kan ogsa have mere generelle perspektiver

for forskning i spirituel politik samt identitet og politisk forestilling.

Politisk identitet og politisk forestilling

Dermed gnsker jeg at pege pa en analytisk skelnen mellem politisk identitet og politisk
forestilling. Begrebet ’forestilling’ har vundet popularitet i nyere antropologi og sociale
studier og kan bidrage til at rette opmarksomheden mod spirituel politik frem for identi-
tetspolitik. Antropologen Vincent Crapanzano, der i gvrigt udfarte sine tidlige feltstudier
i Marokko, har pointeret, hvordan antropologi som fag traditionelt har undgaet diskussio-
ner af muligheder, potentialitet og det han kalder “imaginative horizons” til fordel for et
fokus pa kultur, struktur, identitet og andre faste og bekraftende sociale former (Crapan-
zano 2004: 4, 8). Forestillingsbegrebet (imaginary, imagination) synes nu imidlertid pa
vej til en mere fremtraedende position i de sociale videnskaber. En nylig artikel i tidsskrif-
tet Ethnos, skrevet af David Sneath, Martin Holbraad og Morten Axel Petersen (2009),
giver udover en original nyudvikling af begrebet som analytisk udgangspunkt ogsa et
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kritisk overblik over begrebets brug og identificerer forskellige positioner. Crapanzano
fremhaves for sit argument om, at analytiske overvejelser over ‘forestillingshorisonter’
kan adressere menneskers hab og dremme om udvikling. Filosoffen Charles Taylor er en
anden indflydelsesrig bidragyder i sin diskussion af “modern social imaginaries” (Taylor
2004). Taylor diskuterer, hvordan “ordinary people ‘imagine’ their social surroundings...
in images, stories, and legends. [While] theory is usually the possession of a small minor-
ity... the social imaginary is shared by large groups of people, if not the whole society”
(ibid.: 23). Taylor heevder saledes, at en sekular forestillingsverden er blevet sa enera-
dende i den vestlige verden, at “it constitutes a horizon which we are virtually incapable
of thinking beyond” (ibid.: 185) — men at andre forestillinger og horisonter er mulige og

kan eksistere i andre samfund.

Som Sneath, Holbraad og Petersen bemarker, er der en slaende lighed mellem Taylors
begreb om “the social imaginary” og et klassisk antropologisk kulturbegreb. Som det er
tilfeeldet med kulturbegrebet kan man derfor kritisere Taylor for at antyde en steerk ho-
mogenitet inden for en given forestilling. P4 den made bliver hans forestillingsbegreb
lukket og introvert. Crapanzano kan meget vel rammes af den omvendte kritik, idet han
peger pa de uudtemmelige muligheder i forestillingens horisonter, som kan heevdes at
veere en temmelig optimistisk og romantisk illusion (Sneath et al.: 10). Det jeg @nsker at
pege pa med dette begreb er imidlertid de mader, politiske forestillinger pa Bahrain er
omdiskuterede og indbyrdes udfordrede i det bahrainske samfund. Disse diskussioner pa
Bahrain tager udgangspunkt i, hvordan samfundet kunne og burde udvikle sig, hvilke
magter — menneskelige og guddommelige — denne udvikling kan involvere, samt hvordan
disse magter er forbundet til hinanden. I denne sammenhang synes forestillingsbegrebet
meget mere abent, anvendeligt og passende end begreber som kultur og identitet — og

derfor ogsa end religigs identitet.

Det er ganske rigtigt, at folk i Bahrain diskuterer samfundet ud fra nogle specifikke socia-
le identifikationer — ikke mindst hvorvidt man er sunni eller shia, arabisk eller persisk,
sekuleer eller religigs, muslim eller ikke-muslim og bahraini eller ikke-bahraini. Man
identificerer sig muligvis mere eller mindre med en eller flere af disse identiteter, men pa
samme tid er folk i Bahrain ofte interesseret i at udfordre og kritisere disse modsat-

ningspars rolle og indbyrdes forhold i samfundet. Begreber om politisk forestilling og
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spirituel politik er bedre egnede til at adressere disse udfordringer end begreber om poli-
tisk eller religigs identitet. Folk stiller spargsmalstegn ved de strukturer de identificerer.
De forestiller sig alternativer — og de har alternative, forskelligartede forestillinger. Pa
Bahrain involverer mange af disse alternativer en spirituel forestilling, hvad enten det
drejer sig om shia- eller sunni-islamiske eller for den sags skyld mere sekulzre spirituelle
traditioner — for eksempel kan sekulzre ideer om demokrati, der som jeg vil vise neden-
for ikke er de eneste ideer om demokrati i en bahrainsk sammenhang, siges at nare en
spirituel forestilling om demokrati som globalt ideal.?

Sekterisme og politisk spiritualitet

Ideen om sunni og shia som sekteriske identiteter i den muslimske verden er blevet be-
skrevet som “primordial or near primordial” af Vali Nasr (2006: 23). Denne essentia-
listiske vurdering af religigs identitet bliver aktuelt reproduceret i de politiske strukturer
pa Bahrain og andre Golf-samfund, hvor sunni og shia er repraesenteret som to modsatret-
tede politiske blokke og som religigst-politiske identiteter. Som Nasr fremhaever, gar di-
kotomien sunni-shia ganske rigtigt helt tilbage til de farste ar af islams historie, idet split-
telsen skete allerede i forbindelse med profeten Muhammads dgd og udpegelsen af en
efterfglger som leder af det muslimske feallesskab, hvor de der siden blev kendt som sun-
ni-gruppen valgte Abu Bakr, mens de der blev kendt som Alis parti — shiat Ali, forkortet
til shia — gnskede at lederskabet skulle forblive i profetens familie og derfor gnskede Ali,
profetens faetter og svigersgn, som leder. Imidlertid synes bevidstheden om sunni og shia
som modsatte identiteter at have faet fornyet styrke de seneste artier, ikke mindst efter
den shia-islamiske revolution i Iran og den samtidige fremveekst af ortodoks og konserva-
tiv sunni-islam, som har spredt sig fra Saudi-Arabien til nabolandene. Som jeg vil pege

pa i det falgende, rummer disse politiske processer i hgj grad spirituelle dimensioner.

| dag er shiismen ikke mindst kendetegnet ved at holde tolv imamer for sarligt veesentli-
ge og helliggjorte skikkelser.® De tolv imamer nedstammer alle fra profeten, og deres
status skyldes disse direkte blodsbhand. De regnes for ufejlbarlige (ma“sum) og derfor som
retfeerdige og retmaessige ledere af det muslimske samfund. Shia-muslimer er desuden
kendt for at besgge grave, bade deres egne familiegravsteder men ikke mindst helgengra-
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ve bade pa og uden for Bahrain. | det internationale shia-samfund er de vasentligste af
disse grave imamernes grave i blandt andet Najaf og Karbala i Irak, men som beskrevet i
indledningen til denne artikel spiller ogsa lokale helgeners grave pa Bahrain, som for
eksempel Muhammad Abu Rumans grav i Dumistan, en betydelig rolle for bahrainske
shia-muslimers trosforestillinger og praksis. Blandt ortodokse sunni-muslimer ses denne
dyrkelse af imamer, helgener, gravsteder og andre ‘forestillingsteknologier’ (jf. Sneath,
Holbraad og Petersen) som en art afgudsdyrkelse, idet imamer og helgener optraeder som
mediatorer mellem den menneskelige og den guddommelige verden. Ifglge denne sunni-
kritik ber der ikke veere noget mellem menneske og Gud. Kun en direkte forbindelse i
form af bgn og koranlaesning er tilladte religigse praksisser, ikke besgg ved helgengrave,
brugen af amuletter, eller helliggerelsen af imamer. | denne optik ger shia-muslimerne

sig skyldige i religigs innovation, bida", som er strengt forbudt.

Mine sunni-informanter pa Bahrain erindrede, hvordan de selv havde besggt grave og
brugt amuletter inden de, som én formulerede det, ‘begyndte at soge efter den rette is-
lam’. Som bevagelse udvikledes denne sggen i 1970’erne og 1980’erne. | dag er adskil-
lelsen mellem sunni og shia pa Bahrain i hgj grad baseret pa forholdet til disse spirituelle
praksisser. Sunni-muslimer, og ikke mindst den indflydelsesrige gruppe af konservative
salafi-muslimer, understreger at ortodoks islam bygger pa koranen og pa profetens ord og
handlinger alene. De folger derfor de moralske idealer fra de ‘fromme forfaedre’ (al-salaf
al-salih), de farste generationer efter profeten, som havde levet med ham og kendte hans
ideelle praksisser og veardier bedst. Pa den anden side er shia-muslimer i hgjere grad ble-
vet optaget af spirituelle praksisser som besgg ved helgengrave og at dyrke mindet om
imamerne, ikke mindst efter den islamiske revolution i Iran har givet politisk opbakning
til sddanne praksisser. Siden Saddam Husseins fald i Irak er dette yderligere blevet for-
steerket, idet irakiske shia-muslimer inspirerer shiiter i nabolandene, og fordi det er blevet
betydeligt nemmere for Golfens shia-muslimer at besgge de vigtige helgengrave i Irak.
Dette har samtidig betydet, at ritualer som Ashura-ritualet, der mindes slaget pa Karbala-
sletten i Irak hvor profetens barnebarn, den tredje imam Hussein, blev drabt, er vokset i
antallet af deltagere, i sin udtryksform og intensitet, ligesom de fleste andre imamers
dgdsdage nu ogsa mindes med processioner gennem shia-kvarterernes gader, hvor delta-
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gerne slar sig pa brystet, mens religigs poesi reciteres, pa samme made som under Ashu-

ra-ritualet (se Fibiger 2010 for en naermere beskrivelse af Ashura-ritualet pa Bahrain).

Religigs identitet og identitetspolitik spiller en abenlys rolle i disse processer. Men jeg vil
derudover pege pa, at spirituelle dimensioner af disse politiske forestillinger er blevet
overset i akademiske analyser. Hvor det meste ny forskning primart omhandler shiisme
som politisk identitet og shia-muslimers politiske ambitioner i dag, ger Vali Nasr ganske
vist meget ud af at beskrive baggrunden for skellet mellem sunni og shia som funderet i
uenigheden om den islamiske historie og shia-muslimernes dyrkelse af deres szrlige ver-
sion gennem spirituelle praksisser som for eksempel Ashura-ritualet (Nasr 2006: 44ff).
Men Nasrs &rinde synes at vere, at sadanne historier og praksisser understreger forskelle
og konflikter mellem sunni og shia, som for ham viser at disse konflikter, saerligt efter
Saddam Husseins fald i Irak, vil blive toneangivende i den islamiske verdens fremtid. Jeg
vil foresla, at en grundigere brug af analytiske begreber om politisk spiritualitet bade vil
anskue spirituelle dimensioner af aktuel politik mere konstruktivt — hvor det viser alterna-
tive mader at forsta og fere politik pa — og samtidig vil kunne inkludere bade sunni- og
shia-muslimers politisk-religigse praksis. Bade sunni- og shia-muslimer involverer szrli-
ge spirituelle forestillinger i deres aktuelle liv — forestillinger om rettroende forfaedre eller
om imamer og helgengrave. S& maske er forskellen mellem de to grupper ikke sa stor
som den somme tider synes. Og maske er politisk spiritualitet, som Salvatore og LeVine
argumenterer for, mindst lige sa progressiv og reformorienteret som bagudskuende eller

essentialistisk, sadan som for eksempel Vali Nasr beskriver det.

Shiisme og Bahrains politiske reformer

| det fglgende vil jeg derfor se neermere pa spirituelle dimensioner af aktuelle politiske
forestillinger om demokratiseringsprocesser i Bahrain. Savel sunni- som shia-muslimer
har vundet reprasentation i det folkevalgte nationale parlament (repraesentanternes kam-
mer, som dubleres af den udpegede Shura-forsamling), som blev genabnet med politiske
reformer i 2002. Dette folkevalgte parlament har fordelt sig i to blokke, som er defineret
som henholdsvis sunni og shia-muslimsk. Jeg vil imidlertid ogsa her havde, at det der pa
overfladen ser ud som sunni- og shia-muslimske religigse og politiske identiteter — der af
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andre i gvrigt ses som en hindring for demokratisk udvikling — tager sig anderledes ud
gennem den analytiske ide om politisk spiritualitet, hvis fokus er, hvordan politik er pree-
get af forestillinger om det guddommelige, snarere end hvordan sekteriske positioner star

i modsztning til hinanden.*

Parlamentet i 2002 er som sagt en genetablering af et tidligere parlament pa Bahrain. Det
farste parlament blev grundlagt umiddelbart efter Bahrains nationale selvsteendighed i
1971, men eksisterede kun 1973-75. Den daveerende regent, Sheikh Isa Al Khalifa, ople-
ste parlamentet, da medlemmerne enstemmigt afviste et forslag til en ny sikkerhedslov-
givning. Det er i dag en udbredt holdning blandt bahrainere, at den starste forskel mellem
de to forseg med parlamentarisme er, at parlamentsmedlemmerne i 1970’erne byggede pa
ideologier som arabisk nationalisme, socialisme og baathisme, mens det nye parlament
bygger pa religigse og sekteriske identiteter. | dag er flertallet af parlamentsmedlemmer
sunni-muslimer, som alle statter regeringens linje, mens et mindretal er shia-muslimer.
Shia-muslimerne er organiseret i den politiske gruppe al-Wifaqg og er i opposition til rege-
ringen, der fortsat er udpeget af kongen og hans onkel, premierministeren. Ifglge mange
observatgrer, bade pa og uden for Bahrain, er denne parlamentariske struktur mellem
sunni- og shia-muslimer en bevidst taktik fra regimets side og er blandt andet skabt af
den seerlige fordeling af valgkredse. Selvom flertallet af befolkningen er shia-muslimer,
er flertallet i parlamentet sunni-muslimer, fordi der skal feerre stemmer til at sikre et
mandat i sunni-dominerede omrader af landet, ligesom det er blevet havdet, at stemmer
er blevet flyttet fra en valgkreds til en anden for at sikre regeringsloyale repraesentanter.
Dette sidste er iser fremhavet af repraesentanter for den sekuleere gruppe al-Wa“d, som
ikke har vundet et eneste mandat hverken i 2006 eller 2010. Ifglge denne kritik er regimet
ikke interesseret i at have sekulaere parlamentsmedlemmer, der for det farste ville statte
oppositionen og for det andet ville mudre det klare billede af, at sunni-muslimer er det
loyale flertal og oppositionen udelukkende bestar af shia-muslimer, der er potentielt de-
stabiliserende og orienterede mod Iran. Dette sikrer at parlamentet forbliver last i sekteri-
ske positioner, hvilket sveekker dets styrke, og regeringen kan samtidig fremstille sig selv
som havet over denne sekterisme. Ifglge denne fremstilling ville Bahrain blot blive
hjemsted for steerkere sekterisk politik og sammenstad, hvis regeringen slap tgjlerne til

fordel for ’fri parlamentarisme’ eller ’fuldt demokrati’.
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For at gentage pointen ovenfor: Denne analyse — som ikke kun er akademisk, men som
deles af mange bahrainere og som tilsyneladende er en politisk strategi for regimet — er
en analyse af religigs identitet som sociale og politiske identiteter. Den siger ikke meget
om de spirituelle dimensioner af politik. En sterkere interesse for spirituel politik vil
imidlertid muligggre en analyse af religigs politik som andet og mere end fastlast sekte-
risme og en trussel mod ’fuldt demokrati’, men snarere som en veasentlig del af politiske
forestillinger. Fordi de er de mest aktive i debatten om politisk forandring og demokrati-
ske forhabninger — snare end fordi de er shia-muslimer — er disse forestillinger mest inte-

ressante at diskutere med oppositionsgruppen al-Wifaq som eksempel.

“I religiose forhold stemmer jeg ikke — jeg sporger”

Al-Wifags repraesentanter i Bahrains parlament ger meget ud af at understrege, at der
ikke er noget modsetningsforhold mellem at arbejde for konstitutionelle forandringer og
at arbejde inden for den geldende forfatning, og samtidig mellem at veere for demokrati
og for religigse lerdes politiske autoritet i moralske og religigse anliggender. | lgbet af
mit feltarbejde har jeg diskuteret disse forhold med en reekke shia-muslimske parlamenta-
rikere og andre politiske aktivister. | det falgende vil jeg reflektere over nogle interview-
udsagn fra to af disse parlamentarikere. De er klar over, at kombinationen af religigs au-
toritet og demokratiske reformer er genstand for kritik bade fra det lokale regime og fra
folk i Vesten, som ser dette som et eksempel pa den manglende sammenhang mellem

islam og demokrati. Men en af parlamentarikerne udfordrede dette synspunk:

Jeg ved godt, at i Vesten er der mange, som forsgger at beskrive islam som vaerende
imod demokrati. Vi mener ikke, det er rigtigt. Der er nogle islamister, som ikke
hjelper religionen, nar de udferer terrorhandlinger eller draeber uskyldige menne-
sker. Disse islamister repraesenterer en form for islam, som vi ikke tror pa. Den is-
lam som vi tror pa er, at hvis vi taler om en islamisk stat, sa taler vi om retferdig-
hed, om respekt for mennesket — ikke kun for muslimer, vi taler om alle mennesker.
Hvis vi tager den form for islam, er det noget andet end den form der sommetider,

eller det meste af tiden, bliver beskrevet i vestlige medier.
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Denne vision om demokrati har imidlertid en ramme af religigs radgivning, og i religigse
spargsmal ligger svarene ikke hos den enkelte parlamentariker men snarere hos religigse
leerde, som derfor ber konsulteres i disse anliggender. | det fglgende udsagn anerkender
den samme parlamentariker, at dette er et skridt vaek fra demokratiets grundtanke, men at
de to beslutningsformer — den ene hvor man selv stemmer og den anden hvor man kon-

sulterer de lerde — kan fungere sammen:

| demokrati — i eegte demokrati, som kun forekommer sjeldent — er der som regel
ikke noget med religion. Alting afgares ved afstemning. Men for mig er det sadan,
at jeg ikke kan stemme om noget, der har med religion at gare; der er ikke demo-
krati i alting. I religigse forhold stemmer jeg ikke — jeg spgrger. De lerde ma be-
slutte, om jeg kan stemme, og hvad jeg kan stemme. Jeg er enig i, at dette ikke
hanger sammen med egentligt demokrati, men jeg tror det geelder for savel sunni-

som shiamuslimer, at de ikke gnsker demokrati i religigse forhold.

Her bliver demokrati og politisk deltagelse rammesat af religigse autoriteter og lerde
med en viden, der anerkendes som ngdvendig til at bestemme i moralske eller religigse
anliggender. Pa en vis made adskilles religion her fra politik. Der er et politisk domaene,
hvor de valgte politikere kan stemme for, hvad de mener, er godt. Men uden for dette er
der et religigst domane, hvor de rette eksperter og autoriteter ma spgrges. | Bahrains ak-
tuelle politiske sammenhang er det i seerlig grad shia-muslimerne, som understreger dette
punkt, hvilket viser deres ambition om at finde frem til et andet forhold mellem politiske
og religigse autoriteter, end det der geelder pa Bahrain i dag. Shia-muslimerne gnsker, at
deres religigse ledere skal have formel politisk indflydelse. Dette adskiller sig fra bade
regimets og sunni-parlamentarikernes intentioner. Selv om den ovenfor citerede parla-
mentariker kan have ret i, at bade sunni- og shia-politikere mener, at religigse og moral-
ske anliggender er havet over demokrati, gnsker sunni-grupperingerne i parlamentet
(som fordeler sig pa henholdsvis uafhangige, salafister og enkelte tilknyttet det Muslim-
ske Broderskab) farst og fremmest, at islam skal danne baggrund for lovgivning og poli-
tisk udvikling i Bahrain, hvorimod det shiitiske al-Wifag mener — i det mindste som poli-
tisk teori — at religigse autoriteter star over, hvad de ser som demokratisk politik. I den
shiitiske tradition er dette i overensstemmelse med tanken om marja’iyya, den lille grup-

pe af kvalificerede leerde som almindelige shia-muslimer skal referere til. Selv shia-
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parlamentarikere, som det ovenstaende citat viser, ma rette sig mod deres marja i religig-
se og moralske spgrgsmal og ikke stemme, som i politiske spgrgsmal. Et umiddelbart
eksempel pa en sadan islamisk stat, hvor religigse autoriteter har denne formelle indfly-
delse, er Iran, hvor ’vogternes rad’ og den gverste leder i institutionen vilayat al-fagih er

religigse lerde, som kan kontrollere, at lovgivningen falder inden for islamiske rammer.

Men Bahrain er ikke Iran, og i Bahrain understreger al-Wifag, at man ikke arbejder hen
imod et iransk system. Al-Wifaq arbejder for forfatningsmassige forandringer savel som
starre indflydelse for sine visioner om et islamisk samfund og islamisk politik. Inspirati-
onen til sddanne forandringer kan imidlertid lige savel komme fra vestlige demokratier

som fra Iran. Som et andet medlem af parlamentet forklarede mig:

Vi gnsker at vort lands forfatning kan sammenlignes med den demokratiske verden,
vi taler ikke om Iran. Vi siger, lad os se hvad vi kan bruge i den franske eller den
amerikanske forfatning, lad os se hvad andre ger, lad os forbedre vores forfatning.
Det er det, vi arbejder for. I al-Wifaq mener vi ikke, at den nuvarende forfatning er
den, vi kunne gnske os. Men vi kan ikke tvinge forandringer frem. Vi gnsker at tale
om forandringer, vi gnsker at tale med regenten om det, vi vil tale i parlamentet, og
vi vil se pd, hvor vi kan skabe forandringer. Det er det vi siger, offentligt og blandt

vore egne. Vi har ingen skjult dagsorden.

Derfor respekterer al-Wifaq den geeldende forfatning og accepterer at arbejde inden for
dens rammer. P4 samme tid forsgger denne gruppe at a&ndre de politiske forhold i retning
af en stat, der bade er taettere knyttet til islamiske principper, som det shiitiske al-Wifagq
ser dem, og pa samme tid vil medfare gget demokratisering. Men selv om mange med-
lemmer af al-Wifaq tidligere har veeret meget inspireret af den islamiske revolution i Iran,
ses en islamisk stat ikke ngdvendigvis som et sarligt politisk system. Det gelder snarere,
at islamiske verdier og en islamisk and preeger det politiske system, hvor ”den humanitee-
re stat er den islamiske stat... uanset hvem der er denne stats ledere”, som den samme
parlamentariker fremfarer. | denne forstaelse er en islamisk stat defineret ved humanitaere
veerdier og ikke ved statens lederskab eller statssystemet som sadan. De forandringer, al-
Wifaq og dets stetter gnsker ses derfor som pa én gang islamiske og demokratiske, men i
et demokrati som er vejledt af religigse leerde.

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 27-10-2011
18



Tidsskrift for Islamforskning — Shz’ismen i dag, nr. 1 - 2011

Der er ingen marja i selve Bahrain, og Bahrains shia-muslimer ma derfor falge for ek-
sempel Ali Sistani i Irak, Ali Khamenei i Iran eller indtil han dgde i juli 2010 Muhammad
Fadlallah i Libanon.” Disse tre er de veasentligste religigse ledere i den shia-muslimske
verden, hvilket er med til at styrke shiismen som transnationalt faellesskab, ogsa politisk,
jeevnfar titlen pa Laurence Louérs bog. Men idet Louér netop pointerer, hvordan national
politik i stigende grad er blevet rammen om shia-muslimers politiske forhold, giver hun
selv serlig opmarksomhed til de lokale ledere, som er vokset ud af denne transnationale
beveegelse. Dette gelder pa Bahrain for eksempel Sheikh Isa Qasem, der i dag er den
spirituelle leder for shia-muslimer og har et afgerende ord for al-Wifag, selvom han ikke
formelt er del af lederskabet i denne politiske gruppe. Al-Wifaq konsulterer veaesentlige
parlamentariske beslutninger, serligt af religigs og moralsk karakter, med Sheikh Isa
Qasem og det gvrige rad af religigse leerde, som er organiseret blandt shia-muslimer. Isa
Qasem er maske i mindre grad politisk aktiv end sin forgaenger, Sheikh Abdel Amir Jam-
ri (ded 2006), der var den centrale figur i 1990’ernes politiske opstand mod regimet. Men
begge disse ledere, hvis religigse og politiske baggrund og position skyldes mange ars
studier og ophold i Najaf, Irak, synes at foretreekke en dialogsggende linje i forhold til
Bahrains regime, hvor politiske forandringer vil ske gennem forhandling og politisk dia-
log, sddan som parlamentarikerne fra al-Wifaq har lagt op til med deres hidtidige delta-
gelse i parlamentet og forsgg pa dialog med regimet ogsa under og efter opstanden i
2011. Forud for opstanden, da jeg selv sidst var pa Bahrain under Ashura-ritualet mod
slutningen af 2010 — et &r med parlamentsvalg og omfattende faengslinger af udenomspar-
lamentariske aktivister pa Bahrain, preedikede Sheikh Isa Qasem saledes om religigs og
politisk ’vardighed’, som et krav til bdde magthavere og opposition, men ikke om forfat-
ningsmaessige forandringer, modstand eller social opstand. Vardighed blev i stedet fore-
slaet som en spiritualitet, der kunne og burde preaege politisk udvikling og moralsk orien-

tering pa Bahrain.

Konklusion
Ideen om en religigs autoritets seerlige position og rolle rummer en spirituel forestilling
om en udveksling mellem den menneskelige og den guddommelige verden. Dette geelder

for bade sunni- og shia-muslimer (og for andre former for spirituel politik), men for shia-

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 27-10-2011
19



Tidsskrift for Islamforskning — Shz’ismen i dag, nr. 1 - 2011

muslimerne er nogle sarligt kvalificerede som mediatorer mellem disse to verdener.
Denne politiske forestilling er derfor ogsa, hvad der blandt shia-muslimerne retter serlig
opmarksomhed mod de ufejlbarlige imamer, som var profetens efterkommere, og mod
helgener som kan hjelpe til at formidle bgnner til Allah — ligesom lignende politiske fo-
restillinger blandt konservative sunni-muslimer retter serlig opmearksomhed mod ’de
fromme forfaedre’ som fulgte profeten Muhammad. Disse forestillinger om et forhold
mellem menneskelige og guddommelige domaner har betydning for politiske forestillin-
ger og er med til at skabe spirituel politik. For mange bahrainere ma demokrati saledes
rammesattes af politisk spiritualitet. Nar mange analyser ikke tager disse spirituelle di-
mensioner i betragtning, nedsages de til at benagte et forhold mellem islam og demokrati
eller til at anskue religigse identiteter som politiske partier. Et gget fokus pa spirituelle
dimensioner i politik vil gare perspektivet pa politik og politikforstaelse bade bredere og

dybere.

Séadanne spirituelle dimensioner af politik og det offentlige rum — i parlamentet, i ritualer
og i andre religigse praksisser — har givetvis faet gget betydning over de senere artier.
Ikke desto mindre synes de forbigaet af megen forskning, som i stedet er optaget af reli-
gigse grupperinger som politiske identiteter ud fra en almen sociologisk klassificering.
Spirituelle dimensioner overses derfor ofte af en type forskning, som er under indflydelse
af et ideal om modernitet, som fremhaver temaer som civilsamfund, politisk udvikling,
moderne politikformer og lignende. Den sterke optagethed i Golf-befolkningerne af
imamer, rettroende forfeedre, rituelle praksisser og andre spirituelle dimensioner ngdven-
digger imidlertid en gget forstaelse for religigse moralske idealer og den indflydelse, dis-

se figurer og praksisser gver pa politiske forestillinger.

Der er i den vestlige verden som sadan — blandt intellektuelle, politikere og forskere — en
stor udfordring i at forsta det spirituelles plads i politiske forestillinger — noget som i gv-
rigt blev eksemplificeret ved den voldsomme kritik mod Foucaults brug af begrebet poli-
tisk spiritualitet. Jeg vil heevde, at vi i vesten pa dette omrade kan leere meget af aktuelle
politiske forestillinger i den islamiske verden, og Golf-regionens flerhed af sunnitiske,
shiitiske og mere sekulare politiske forestillinger har saerligt meget at byde pa i denne
sammenhang og ber studeres naermere, ikke mindst ved at fokusere pa spirituel politik

snarere end pa religigs identitet.
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Thomas Fibiger er ph.d. og museumsinspektgr pa Moesgard Museums Etnografiske Sam-

linger.

! Bahrains areal pd 741 km2 er mindre end Bornholms, og landet taller en samlet befolkning pa en million
indbyggere, hvoraf omkring halvdelen er migrantarbejdere uden bahrainsk statsborgerskab, iser fra Sydasi-
en.

2 Jeg vil i denne artikel begraense mig til en diskussion af shiisme pa Bahrain og ikke af sekulare bevagel-
ser. Min artikel i antologien Varieties of Secularism in Asia (Fibiger 2011) giver en nermere diskussion af
sekulare bevagelser og forestillinger i Bahrain.

% Dette gaelder for den altovervejende del af shia-muslimer og ikke mindst i Iran. Denne gruppe kendes som
"tolvere’, idet de folger tolv imamer. Der findes imidlertid undergrupper inden for shiismen, som valger en
alternativ imam-linie efter henholdsvis den femte og den syvende imam og som derfor er kendt som ’fem-
mere’ (Zaidier, i Yemen) eller ’syvere’ (Ismailier, serligt i Indien). Momen (1985) kan bruges som generel
introduktion til shia-Islam.

* Som falge af regimets voldelige svar pé& opstanden for reformer i 2011 har den shiitiske oppositionsgrup-
pe al-Wifaq trukket sig fra parlamentet. | denne artikel vil jeg imidlertid diskutere forholdene forud for
opstanden. For mere generelle akademiske analyser af Golfens politiske reformer i 2000-tallet, se isaer
Lawson (2007), Niethammer (2008) og Teitelbaum (2009). Disse former sig alle som diskussioner af i hvor
hgj (eller snarere ringe) grad reformerne kan galde for at veere demokratiske. Disse analyser er ikke speci-
elt orienteret mod shiisme og undgar alle at overbetone sekteriske forskelle, men kommer maske af samme
grund til at mangle en diskussion af, hvordan politisk spiritualitet praeger politiske forestillinger i Golfen i
dag.

> Et lille mindretal blandt shia-muslimer pa Bahrain tilhgrer den sdkaldte akhbari-skole, der blandt andet er
karakteriseret ved at kunne falge en afdad marja og derfor kan fglge tidligere lokale religigse ledere, isaer
Sheikh Hussein al-Asfoor, der dgde i begyndelsen af 1800-tallet og i sin tid var en betydelig teolog med
base pa Bahrain (for en historisk og teologisk fremstilling af akhbari-islam, se Gleave 2007).
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Praesidentvalget i Iran 2009 og dets efterspil:
Hvad ville de symbolske ledere for Den grgnne bevagelse egentlig?

Af Claus V. Pedersen

Resumé

Efter en praesidentvalgkamp, hvor preesident Ahmad-Nejads to modkandidater, Mir Hoseyn Mu-
savi og Mehdi Karrubi, med statte fra graesrodsbeveaegelsen Den granne bevagelse havde forsggt
at erobre magten via en islamisk-revolutionar retorik, skiftede bevagelsen retning og blev til en
egentlig opposition mod det teokratiske politiske system i Iran. Musavi og Karrubi stod stadig
som beveegelsens ledere, men som artiklen vil vise gennem lasning af nogle taler og kommuni-
kéer fra de to ledere, er det vanskeligt at se, at Musavi og Karrubi er pa linje med greesrodshevee-
gelsen i dens opposition til systemet. Snarere forholder det sig modsat.

Praesidentvalget i Iran, der blev afholdt den 12. juni 2009, udviklede sig til et opger mel-
lem den siddende praesident Mahmud Ahmadi-Nejad (mere eller mindre tydeligt flankeret
af Irans leder ayatollah Khamene’i) og den sakaldt oppositionelle kandidat Mir Hoseyn
Musavi, tidligere statsminister i Iran (1981-1989) med en anden oppositionel kandidat
hojattolislam Mehdi Karrubi, tidligere parlamentsformand pa sidelinjen. Begge de to
sidstnaevnte preesidentkandidater var saledes en del af det politiske system og i farste om-
gang kun oppositionelle i forhold til Ahmadi-Nejad — og maske ogsa i forhold til aya-
tollah Khamene’i - men red ogsa pa en bglge, en gran én af slagsen, jonbesh-e sabz, Den
grenne bevagelse,' hvor Musavi og Karrubi kom til at st& som de symbolske ledere af

bevagelsen, der var en decideret graesrodsbevagelse.

Valget endte med en meget omstridt sejr til Ahmadi-Nejad, og sandsynligheden for at der
blev manipuleret med stemmeafgivelsen til valget til fordel for den siddende praesident er
bestemt til stede.® De slagne kandidater til prasidentvalget samt andre ledende politikere
og meningsdannere stillede spargsmal ved afstemningens gyldighed, og Den Islamiske
Republik Iran blev kastet ud i sin sterste legitimitetskrise siden revolutionen og den nye
statsdannelse i 1979, og selv ayatollah Khamene’i ma vurderes at have tabt bade anseelse
og legitimitet i forbindelse med valget og hans endelige fulde opbakning til og godken-

delse af Ahmadi-Nejads fortsatte praesident-vaerdighed.

Den grgnne beveegelse med Karrubi og Musavi i spidsen fortsatte i det naeste godt halve
ar med at udfordre valgresultatet og Ahmadi-Nejad gennem massedemonstrationer (ba-

rende skilte hvorpa der stod ”Where is my vote”) og andre tiltag. Et af disse tiltag var, at
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folk, nar market var faldet pa, rabte ”Gud er stor” ud i natten og ind imellem ogsa rabte et
”Ded over diktatoren”, som kunne vere bade Khamene’i og Ahmadi-Nejad. Iser sggte
Den grenne bevagelse at annektere Ashurd-dagene (se nedenfor) i december 2009 og
fejringen af revolutionsdagen, 11. februar 2010. Myndigheder forstod dog hurtigt efter
valget at lukke effektivt og brutalt ned for demonstrationerne, saledes at ethvert tillgb til

en graesrodsrevolution blev kvalt i fadslen.

Denne artikel vil i det videre ikke handle sa meget om Den grenne beveagelse, de politi-
ske begivenheder eller det iranske styre, som den vil preve at afdekke, hvad Den grgnne
beveegelses ledere Musavi og Karrubi egentlig star for, ledere som jeg veelger at kalde
symbolske. ”Symbolske” i den forstand at de nok fremstar som ledere af bevagelsen,
men pa afgarende punkter ikke ser ud til at dele ideologi og politik med Den grgnne be-
veegelse, hvilket vil fremga af det falgende.

Inden valget den 12. juni drejede den politiske debat mellem preaesidentkandidaterne sig
mest om gkonomien, udenrigspolitikken og handteringen af forhandlingerne omkring
atomkraftprogrammet.* Kun i (meget) mindre grad var det en debat om menings- og yt-
ringsfrihed samt Irans politiske systems retferdighed og legitimitet. Dette kom til gen-
geeld i fokus efter valget, bade pa graesrodsnivau og i Musavis og Karrubis retorik. Og
netop denne debat er velegnet til at vise, hvor Musavi og Karrubi star vis-a-vis det politi-

ske system i Iran, hvis legitimitet pludselig blev udfordret af Den grgnne bevagelse.

Strategien for Den gr@nne bevagelse efter valget lader ingen tvivl tilbage. Man ville gen-
erobre eller overtage de symboler, der var kernen i den islamiske revolution i 1978/79 og
som var essensen i revolutionens leder ayatollah Khomeinis budskab og samtidig grund-
laget for hans og revolutionens (folkelige) legitimitet. Inden vi gar videre med dette, lad
os kort give et rids af, hvad Khomeinis og revolutionens budskab var.

Begivenhederne under revolutionen i Iran 1978-79 lader sig lettest sammenfatte som en
gennemspilning af sgrgespillene omkring shiitternes tredje Imam Hoseyns martyrium den
10. Ashura 680, hvor han og hans lille fglge blev draebt af ummayadekaliffen Yazids haer
i slaget ved Karbala.”> Shah Mohammad Reza Pahlavi blev fremstillet som undertrykke-
ren, udbytteren og tyrannen Yazid med den magtige her (og de imperialistiske magter og
zionisterne) i ryggen, og rollen som offer for tyrannen blev givet til hver enkelt borger i
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Iran. Dog var det Khomeini, der noget blasfemisk (se note 6 nedenfor) fik eller tog rollen
som den (genkomne) Imam, der skulle lede kampen mod tyranniet. Men, som det hed,
“Hver dag Ashurd”, og alle troende burde eller skulle tage om nedvendigt martyriet pa
sig i kampen mod Shahen. Denne retorik samlede den iranske befolkning, og den iranske,
islamiske revolution sejrede og mundede ud i den nuverende Islamiske Republik Iran.
Ogsa i dag gennemfares ritualerne omkring Imam Hoseyns martyrium med lige dele fo-
kus pa den oprindelige begivenhed fra ar 680 og pa begivenhederne under revolutionen.
Symbolikken og retorikken omkring Ashura er saledes en levende legitimering af Den

Islamiske Republik og dens styreform.

Som naevnt kom urolighederne efter praesidentvalget i 2009 til at udspille sig som en
kamp om de revolutionzre, shiitiske symboler og dermed ogsa om hvem, der har retten
og legitimiteten til den politiske ledelse. Allahu akbar-rabene om aftenerne var en genta-
gelse af, hvad man gjorde under revolutionen umiddelbart far Khomeini vendte tilbage til
Iran i 1979. Og Den Grgnne Bevagelses forsgg pa at annektere Ashurd december 2009
og Revolutionsdagen den 11/2 2010 var ligeledes et forsgg at erobre de religigse og revo-
lutionaere symboler og retorikker fra de siddende magthavere, personificeret af Ahmadi-
Nejad og Khamene’i. Dette kan ses som en politisk taktik af to arsager: For det forste
viste det sig jo i 1979, at den religigst farvede retorik virker, og man kunne nu pludselig
fremstille de nuvaerende ledere, med deres store opbud af politi og sikkerhedsstyrker, som
personificeringerne af Yazid. For det andet tillader Den Islamiske Republik ingen politi-
ske tilkendegivelser, der ikke hviler pa en islamisk platform, sd muligheden for at de-
monstrere utilfredshed og protest ligger netop i at ikleede protestmarcher religigse ge-

vandter. Og apropos Den Grgnne Beveegelse: Gron er shi’a-islams farve.

Under protestmarcherne efter valget viste skiltene med "Where is my vote”, rdb som
”Dad over dikatoren”, ”’T har stjdlet vores stemmer”, samt de protester der slap ud af Iran
via billeder, videoer taget med mobiltelefoner og e-mails, at Den Grgnne Bevegelse nu
ikke blot satte spgrgsmalstegn ved de nuverende lederes politiske agendaer, men abent
satte spgrgsmalstegn ved hele det politiske systems legitimitet. Det var nyt i forhold til
perioden far valget, hvor der som navnt mest blev diskuteret politik inden for rammerne
af det politiske system. Men hvad sagde de to slagne prasidentkandidater og ledere for

Den Grgnne Beveegelse efter valget i denne forbindelse? | det fglgende vil jeg preesentere
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et lille udvalg af mange lignende eksempler hentet fra deres hjemmesider. Det er uddrag

af kommunikéer, taler og interviews.®

Mehdi Karrubi:

| en artikel den 17. marts 2010 fra Karrubis hjemmeside Saham news kommer Karrubi
ind pa, hvorledes Khomeini under indtryk af shahens despoti understregede, at folkets
stemme skulle veare afgerende for det politiske system, og at Khomeini af samme arsag
selv blev indirekte valgt til leder. Derefter bevaeger Karrubi sig til emnet "lukkede kom-
munikationsveje’ (efter valget lukkede regimet naesten helt af for elektronisk kommuni-
kation i Iran) og citerer Shahen for at sige, at BBC hjalp revolutionen pa vej ved at
transmittere fra bl.a. Khomeinis opholdssted i Paris lige inden Shahens fald. Dette var jo
godt, set fra en revolutionar synsvinkel, sa hvorfor ma BBC og andre medier ikke virke i
Iran under urolighederne. Karrubi siger hermed ogsa, ganske vist indirekte, at de nuva-
rende magthavere er mere tyranniske, end Shahen var. Kernen i Karrubis budskab her er,
at revolutionen har udviklet sig i en forkert og diktatorisk retning, men lig sa klart er det,
at det politiske system skal forblive, som det er. Karrubi siger: ”... ma mikhahim ke jom-
huri-ye islami hefazat konim, sakhtar-shekan ham nistim” (Vi vil beskytte (eller bevare)

Den Islamiske Republik, vi er jo ikke “system-brydere” (evt. dissidenter)).”’

| et interview givet til en italiensk avis (Corriera della Sera) den 26. februar 2010 fraken-
der Karrubi ogsa Ahmadinejad legitimitet, men, understreger Karrubi, folket skal ikke
rabe slogans mod lederen og for en sekulaer stat. Vi vil ikke veelte men reformere syste-

met, er hans budskab.?

Sidste citat, jeg vil bringe er fra 27. december, Ashura, hvor Karrubi udtrykker sin sorg til
hele nationen over forlgbet af demonstrationerne og de martyrer, de har givet, under
overskriften: ”Shahens regime respekterede Ashurd’s hellighed”. Karrubi indleder med,
hvorledes man under valget gjorde vold mod grundlov, republikkens system og Imam
Khomeinis formaning om: “mizan ray-e mellat ast” (malestokken er folkets stemme). Og
Karrubi afslutter med en passage meget lig de sergesange, der fremfares ved Ashura.
Rytmisk gentages tre gange ”Ya rab che shode ast ke...” (Oh Gud, hvad er handt si-
den...) saledes (her forkortet):
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Oh Gud hvad er der handt, siden respekten omkring Ashuri og de sergende om-
kring Zahras sgn, Hoseyn, ikke bliver opretholdt, og at de sgrgende bliver slabt
gennem blod og sgle? Oh Gud hvad er der heaendt, siden man i denne sgde maned
ikke veerdseetter folkets blod. Oh Gud, hvad er der sket siden | angriber ligfelget til
en marja’-taqlid... ( = dengang nyligt afdgde storayatollah Montazeri)

Og Karrubi afslutter kommunikéet med satning fra en hadis: agar din nadarid, 14’aqal

4zAdmard bashid!” (Hvis | ikke er troende, s& ver i det mindste adle af sind!).’

Som det ses er Karrubi dybt indfeeldet i Den Islamiske Republik Irans religigse diskurs,
og han har i ovenstaende citater samt mange andre steder udtrykt gnsket om en reform af
det politiske system uden at satte spgrgsmalstegn ved den teokratiske ramme omkring

det samme system, han kritiserer men gnsker bevaret.

Mir-Hoseyn Musavi:

| et mgde med studenterorganisationen Tahkim-e Vahdat 11. april 2010 ggr Musavi rede
for sine motiver for at deltage i valget aret far: For genetablere folkets ret pa basis af mo-
ral, menneskelighed og islam. Og det ger han (som ogsa Karrubi siger) som en deltager

snarere end leder.°

| et stgrre interview 8. april 2010 under et mgde med Mojaheddin Engelab- Islami er Mu-
savi forst og fremmest tidligere statsminister i perioden ”defa-ye mogaddas” (Det hellige
forsvar), en anden betegnelse for krigen mod Irak. Her fremhaever Musavi, at der nu teg-
nes et helt forkert billede af Khomeini fra officielt hold. Musavi derimod kendte Kho-
meini og kan berette, at alle politiske grupperinger skulle hgres i Khomeinis tid, og at
Khomeini sa det som sin "vazife-ye shari’i” (pligt i henhold til religigs lov), at have man-

gesidet radslagning for beslutninger.™

Sa tidligt som den 24. juni 2009 i en officiel meddelelse til iranere uden for landet adva-
rer Musavi: Forbliv tro mod det hellige system (nezdm-e mogaddas) i Den Islamiske Re-

publik og distancer jer fra dem, der ikke gor.'?

En uge efter praesidentvalget udsendte Musavi en officiel meddelelse til det iranske folk

indledt med et korancitat. Han indleder med en hyldest til revolutionen i 1978/9 og fort-

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 27-10-2011
27



Tidsskrift for Islamforskning — Shz’ismen i dag, nr. 1 - 2011

seetter som hos Karrubi ovenfor, hvorfor det ikke sddan mere? Og sa fortsetter M, som
var han den genkomne Imam: ”Man 4madeam ta...” (Jeg var kommet for (evt. var rede
til) at...), hvilket gentages mange gange og slutter med: ”Jeg var kommet for endnu en-
gang at invitere jer til den islamiske revolution, som den var og til den islamiske republik,
som den ber vaere.” (@made budam ta bar-e digar be engelab-e eslami &n gune ke bud va

jomhuri-ye eslami 4n gune ke bayad bashad da’vat konam).™

Af citaterne ovenfor fremgar det, at Musavi ligesom Karrubi er meget loyal over for bade
det politiske system i Den Islamiske Republik og det islamiske fundament, som revoluti-
onen og Khomeini gav Iran. Musavis budskab ser ud til at veere, at det teokratiske system
i Iran er godt nok, blot er dets nuvaerende repraesentant, Ahmadi-Nejad, ikke i stand til at
lgfte arven efter Khomeini. Musavi, der var teet pa Khomeini, gar sa vidt som at hevde, at
den siddende regering har tegnet et forkert billede af Khomeinis budskab og antyder

hermed, at Ahmadi-Nejad gar det samme &rinde som udenlandske fjender.

Konklusion

Der er ingen tvivl om, mener jeg, at Musavi og Karrubi som en del af og sammen med
Den Grgnne Bevegelse har forsggt at bemegtige sig arven fra den iranske, islamiske
revolution. Men hvor der er blevet stillet tydelige spgrgsmalstegn ved eksistensberettigel-
sen for det politiske system i Den Islamiske Republik Iran under protesterne, som Den
Grenne Bevegelse arrangerede efter valgt, er der ikke spor af disse hos Musavi og Kar-
rubi. Begge er helt loyale over for styreformen i Den Islamiske Republik. Oven i kabet

advarer Musavi mod de fjender, der vil skade Den Islamiske Republik.

Man kunne antage, at Musavi og Karrubi savel som Den Grgnne Bevagelse laner revolu-
tionens retorik og symboler af taktiske arsager. Dels fordi man ved, at det veekker gen-
klang i den iranske befolkning, dels fordi det er den eneste diskurs, der er tilladt i Iran.
Dog ma det fremhaeves, at Musavi og Karrubi meget kontant afviser enhver form for
grundleggende &ndring af det teokratiske, politiske system i Iran (“nezdm-e mogaddas™),
mens der under demonstrationerne efter praesidentvalget var tydelige stemme i Den
Grenne Bevagelse, der kraevede et nyt politisk system i Iran og rabte ”Dgd over diktato-
ren”, rettet mod bade Ahmadi-Nejad og Khamene’i. Dette ger, mener jeg, Musavi og
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Karrubi til trofaste statter af systemet i Iran, der blot er utilfredse med den nuveerende
politiske ledelse, Ahmadi-Nejad og hans regering (og nok ikke engang en utilfredshed
med Khamene’i), men ellers er parate til at fore Iran videre, som det er nu, blot med re-
former af ledelsesmaden. Bade Karrubi og Musavi har da ogsa veeret en integreret del af

Den Islamiske Republik Irans magtelite siden revolutionens dage.

Reprasenterer Musavi og Karrubi sa overhovedet Den grgnne Beveagelse? Umiddelbart
ma svaret veere nej de to herrers loyalitet over for det iranske politiske system taget i be-
tragtning. Nu ved vi imidlertid ikke, hvad den meget sammensatte Grgnne Beveegelse, en
decideret graesrodsbevegelse, bestar af. Det kan meget vel vere, at mange deltagere i
Den Grgnne Beveegelses demonstrationer efter praesidentvalget er enige med Musavi og
Karrubi i deres undsigelse af den siddende regering under Ahmadi-Nejad (og maske ogsa
en indirekte kritik af KhAmene’i og hans stette til Ahmadi-Nejad). Men det kan ligesa vel
vaere, at flertallet i Den Grgnne Bevaegelse, og maske ogsa flertallet i den iranske befolk-
ning,** @nsker sig et systemskifte med en overgang til et egentligt demokrati. En ting mé
man imidlertid gare sig klart: Musavi og Karrubi, som bade i Iran og i de globale medier
kom til at std som lederne af Den Grgnne Beveegelse, ikke gnsker dette systemskifte.

Claus V. Pedersen er ph.d. og lektor i persisk sprog og kultur pd Institut for Tveerkulturel-

le og Regionale Studier, Kgbenhavns Universitet.

! Bevaegelsen bliver ogsé kaldt Den granne vej og Den granne bglge. Farven var det gennemgéende adjek-
tiv og naturligvis en pendant til andre “graesrodsrevolutioner”, fx den orange revolution i Ukraine, der lyk-
kedes med at fjerne en siddende regering.

% For en gennemgang af historikken omkring Den granne bevagelse og dens endnu ikke definerede organi-
sering, se fx Walter Posch, ”A Last Chance for Iran’s Reformists? The ”Green Sruggle” Reconsidered”,
http://www.swp-berlin.org/fileadmin/contents/products/arbeitspapiere/PoschGreenStruggle.ks.pdf

® Den mest sobre analyse af valget kan lases i Ansari et al., Preliminary Analysis of the Voting Figures in
Iran’s 2009 Presidential Election, Chatham House and the Institute of Iranian Studies, University of St
Andrews, June 2009, http://www.chathamhouse.org.uk/files/14234 _iranelection0609.pdf

* Det skal tilfgjes, at der ogsé var en del mudderkastning kandidaterne imellem (isr imellem Ahmadi-
Nejad og Musavi) i de TV-debatter, der for farste gang i Den Islamiske Republiks Irans historie var blevet
tilladt. For disse se Rasmus Ellings artikel, ”En sejr for den islamiske republik”, Information, 10. juni 2009,
http://www.information.dk/194122

® For en komplet gennemgang sargespillenes af overszttelse til politisk handling under revolutionen se
Peter Chelkowski & Hamid Dabashis Staging a Revolution: The art of Persuasion in the Islamic Republic
of Iran, New York University Press, 1999, iseer siderne 20-85.

Ritualet omkring Imam Hoseyns martyrium d. 10. Ashuré bestr iszr af store sgrgeoptog, hvor deltagerne
taktfast slar sig for brystet, slar sig med keeder hen over ryggen eller — i lidt mere ekstreme tilfelde — slar
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sig for panden med en kniv, sa det blgder. Alt dette for at vise den trofaste shiits loyalitet over for og soli-
daritet med den tredje Imam og Profetens barnebarn.

Udfrielsen fra lidelserne og uretfeerdigheden, der er overgaet shiitterne, skal ske, nar shiitternes sidste og
12. Imam, der er gaet i okkultation (i & 873) og befinder sig i en anden verden, vender tilbage pé de sidste
dage og genskaber retfeerdighed og harmoni i verden.

For en gennemgang af shiismens trosartikler se fx Den Store Danske Encyklopadi under opslaget Shiisme
med referencer.

® Nogle af teksterne er hentet fra en Princeton-hjemmeside, som forhenvaerende ambassadar Tomas Anker
Christensen gjorde mig opmarksom pa:
http://www.princeton.edu/irandataportal/elections/pres/2009/candidates/

7 Jf. http://sahamnews.org/?p=1360.

8 Jf. http://sahamnews.org/?p=1010.

% JF. http://www.rahesabz.net/story/6460.

10 3f. http://tahavolkhahi.info/component/content/article/43-titr/5974-1389-01-22-07-32-23.html.

E JF. http://www.irangreenvoice.com/article/2010/apr/08/2342.

Jf.
http://www.princeton.edu/irandataportal/elections/pres/2009/candidates/mousavi/Mousavi_Letter_To_lIrani
ans_Abroad_24.6.2009.pdf
3 Jf. http://kalemeh.ir/vdcf.cdliw6dexgiaw.tx.

Y Ved prasidentvalgene i 1997 og 2002 (Khatami vandt begge gange), lokalvalgene i 1999 og parlaments-
valget i ar 2000, hvor en reformflgj var synlig i iransk politik, stemte omkring 2/3 af veelgerne pa reformpo-
litikere. Dette kunne indikere, at en stor del af den iranske befolkning gnsker en reel reform eller &ndring
af det nuverende politiske system i Iran. Se Claus V. Pedersen, "Reform eller retrete?”” i Et nyt Mellem-
gsten?, red. Lars Erslev Andersen & Peter Seeberg, Syddansk Universitetsforlag, 2003, pp. 59-72.
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Hizb’allahs raderum i transnationale shia islamiskemagtstrukturer

Af Rune Friberg Lyme

Resumé

Lige siden Hizb'allah fgrste gang fandt vej til @fdens forsider for et kvart arhundrede siden, har
den Islamiske Republik Iran @yat’allah Muhammed Hussein Fadlallahs indflydelse p& organi-
sationen veeret genstand for megen debat. Artikiezsfar, at en diskursanalytisk og kritisk di-
skursanalytisk forstaelse af religigse magtstrghtian veere med til at nuancere forstaelsen af
Hizb’allahs aktgrraderum og relationskompleksen. &gumenteres saledes for, at organisatio-
nen er underlagtali al-fagihsautoritet, men i de senere ar har udviklet statligre frihnedsgra-
der. | udfyldelsen heraf hanarja al-taglidMuhammed Hussein Fadlallah veeret en vigtig inspira
tionskilde, om end organisationen officielt falddr al-Khamenismarjaiyyat Som konsekvens

har organisationens medlemmers hverdag pd mangelemvaeret mere preegetnadraji al-

taglid, Ali al-Sistani og afdgde Muhammed Hussein Faalte##nd af Ali al-Khamenei.

Libanesiske Hizb'allah har i lgbet af sin godt &émetier lange eksistens udviklet sig til
verdens mest indflydelsesrige shiaislamiske ikladste organisation. Siden revoluti-
onsgardister og diplomater fra den Islamiske Regukdn i 1982 samlede, finansierede,
treenede og udrustede en broget flok af libanesitk®g gejstlige, og modstandsorgani-
sationer i det gstlige Libanons Begaadal i dengdgoaganisation, som skulle blive kendt
som Hizb’allah, har et tilbagevendende tema i defattende korpus af litteratur pa om-
radet veeret, hvem der i sidste ende treekker i nétlerganisationens alsidige og omfat-
tende virke. En dominerende tilgang bade i forsgein og i medierne har veeret, at
Hizb’allah groft sagt fungerede som en forleenget for det Iran, som siden organisatio-
nens etablering rundhandet har leveret blandt afintBtsiel, efterretningsmaessig, mili-
taer og politisk stgtte. Hizb’allah har da helledrig selv lagt skjul pa de seerdeles taette
band til den islamiske republik (jf. eks. Qasseri®035-239, Alagha 2007:172). Samti-
dig har megen opmaerksomhed samlet sig om Libangjesthangerende shiitisledim,
ental afulama Muhammed Hussein Fadlallah, der i en alder adr7den 4. juli 2010 sov
ind pa Bahman hospitalet i Harat Hreik, en af Bsisydlige forstaeder. Den indflydel-
sesrigeayat’allah, Guds tegn, der fungerede som en veesentlig dftvkcaet omdrej-
ningspunkt i det (savel sunni som shia) islamiskgmLibanon, blev af mange observa-
tarer betragtet som Hizb’allamsurshid ruhj religigse leder, eller med den amerikanske
Hizb’allahforsker Martin Kramers orithe Oracle of HizbullatiKramer 1997, se endvide-
re Ranstorp 1997:37, 42, Almond, Sivan og Scottléimp 1995:141, Piscatori, 2000:27).
Alt for sjeeldent er der dog blevet stillet spargltemn ved, hvordan Hizb’allah skulle
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kunne fungere som forleenget arm for det teokratiti(ee i Iran og pad samme tid vaere
underlagt en religigs leder, som i mere end tiadrde sa beteendte forbindelser til det
iranske regime, at parterne ikke var pa talefodaé®rEisenlohr 2008: 144, Sankari
2005: 267, Chehabi 2006b: 300). Paradokset indikelen store kompleksitet i
Hizb’allahs relationer. Inddragelse af og forggptmeerksomhed om religigse faktorer
har dog i nyere forskning vist sig frugtbar i besihelserne pa at forsta Hizb’allahs kom-
plekse relationsstrukturer og hjeelpe til at idecife nogle af de mekanismer, der struk-
turerer og omformer forholdet mellem parterne ogeddetydning for organisationen (se
eksempelvis Saad-Ghorayeb, 2002, Harb og Leen@6f, Hamzeh, 2004, Alagha,
2006). | de senere ar har man i litteraturen iestitg grad faet gjnene op for betydningen
af Hizb’allahs accept ahyat’allah Ruhollah al-Mussawi Khomeinis religigse ideologi
indenfor usuli skolen i denithna”asharishiitiske tradition,velayat e-faqih Juristens (i
religigs jurafigh) formynderskab/vejlederskab, eller pa arabidlayat al-fagih Ali Ak-

bar Mohtashami, der spillede en vital instrumendde i etableringen af Hizb’allah som
iransk ambassadgr i Syrien (der i 1982 kontrollergldndt andet den libanesiske Beqgaa-
dal), kaldte meget sigende i 2006 Hizb’allah fmam Khomeini og den islamiske revolu-
tions spirituelle afkonfMinoui 2008: 89). Mange af organisationens graeegijere havde
ved de religigse akademier i Najaf veeret en deleaf samme aktivistiske religigse be-
veegelse, som Khomeini var vokset ud af. Udovemgtt& teette familisere og venskabe-
lige band, udveksledes religigse ideologier ogrigeetveers af nationaliteter og lande-
greenser. Ligesom mange iranere — heriblandt Khaméinsgnner - fgr revolutionen
treenede i Libanon, var en raekke libanesiske sleitgageret i stgttekomiteer og frivilli-
ge brigader til den iranske revolution (Alagha 2008, Mervin 2008: 78, Chehabi 2006:
203). Som sadan sa mange libanesiske islamistesebigsom en direkte forleengelse af
den islamiske revolutiorKhomeiniswilayat al-faqih der fire ar tidligere havde fungeret
som ideologiskblueprint for den nye islamiske republik i Iran, blev sdledgsa én af
blot tre punkter, som libanesiske islamister og staaddsorganisationer i 1982 lagde til
grund for det senere Hizb’allah — de to gvrige waeeen islamisk identitet og veebnet
modstand mod Israel som leglhad, streeben i og for Guds vej (Qassem 2005:19). Lige
siden hawilayat al-fagihfungeret som ideologisk hjgrnesten for organis&tioog der-

med accepteretali al-fagihs den juridiske formynders, religigse autoritéali al-faqih
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er dog ikke den eneste religigse autoritet, soni’ditah anerkender. Ogsa den traditio-
nelle institution i den shiitiske traditiomarjayyia at-taglid kilde til efterlevelse, spiller
en afgarende rolle for Hizb’allah. Men hvilken katyng har det sa for Hizb'allah og
organisationens medlemmer at acceptere dissegsigutoriteter? Det er netop omdrej-
ningspunktet for naervaerende artikel. P& baggrurehainalytisk forstaelse af religigse
magtstrukturer i organisationens religigse ideoldpienne tekst saledes forsgge at nu-
ancere forstaelsen af Hizb’allahs aktgrraderum rggrisationens forhold til og pavirk-
ning fra eksterne religigse autoriteter.

Undersggelsen vil finde sted i tre etaper. Indlegswis opridses en analytisk forstaelses-
optik af religigse magtstrukturer og deres betygrior de involverede aktgrer med afseet
i diskursanalytisk og kritisk diskursanalytisk tagiods. Efterfglgende vendes blikket
mod Hizb’allah med en redeggrelse af de primeerestragturelle karakteristika i orga-
nisationens religigse diskurs. P& den baggrundyserals de religigse magtstrukturers
betydning for organisationens raderum og relatidihegligizse magtinstitutioner.

Analytisk ramme: Religion som diskursiv kategori

Historically, what exists is the church. Faith, wha that? Religion is a political force
(Foucault i Carrette 1999:107)

Religion bliver i denne tekst forstdet som en giskediskursiv kategori i et poststruktu-
ralistisk spor baseret p& diskursanalytiske ogskriiskursanalytiske forst&elser.dette
perspektiv tildeles religion som diskurs tre ovdrade funktioner. Religion menes sale-
des at have en ideationel eller meningsskabendeidum idet de religigse diskurser kon-
struerer systemer af viden og overbevisning. Dergduer tillige relationsskabende, da
der i diskurserne konstrueres og organiseres sooidtioner mellem folk. Endeligt er
religionen identitetsskabende, da sociale ideetitkbnstrueres i diskurserne (Laclau &
Mouffe 2001[1985:96, Fairclough 1992:64, 1995: 6, 1995b:5%)idstnaevnte funktion
er det kritiske diskursanalytiske bidrag — med éfaurgh i spidsen - qua tilgangens fokus
pa, hvordan diskursive praksisser bidrager tilkabe og reproducere magtforhold mel-
lem sociale aktgrer. Her betones diskursernes (imido Faircloughs terminologi be-
naevnt ideologier) produktion og reproduktion somktion af sociale magtrelationer

gennem hegemoniske kampe, som placerer aktgretikyteere dominansrelationer, der
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reproduceres og transformeres qua den kontinueritgdeseettelse (Fairclough
1995:17,76, Heather 2000:33). Som sadan betraegltgion altsa ikke som estui generis
feenomen, men som en social praksis, der af nadestdies med andre diskursive kate-
gorier, blot konstitueret med meningsbetydningem svi kategoriserer som religigse,
eksempelvis overjordiske autoriteter, distinkteagslogiske opfattelser og opfattelser af
belgnninger og straf i det hinsides. Selvom detoderil mere deekkende at tale om di-
skurser med religigse karakteristika, vil betegerels religion og religigse diskurser bli-

ve anvendt i det fglgende for leesevenlighedensiskyl

Religigse diskurser indebaerer - som alle andreudisk - meningsudfyldelsen af et kon-
tekstuelt bestemt felt og med et distinkt, diskorgkkstuelt indhold, men vil — som di-
skurs - veere ustabil, foranderlig og genstand funtikuerlig debat og redefinering og
hegemonisk konkurrence med andre diskurser. Nefjlgigse diskurser er - i konkurren-
cen med andre diskurskategorier - forvist til anmgsudfylde en begraenset del af sine
subjekters hverdagsvirkelighed af sociale relatiphegreber og sprog — her er det oplagt
at pege pa den dominerende religigse diskurs iddeske folkekirke -, mens andre gar
krav pa at veere altomfattende, séledes at helsatgale virkelighed skal meningsudfyl-
des pa baggrund af og i forhold til den viden, eksisterer i den religigse diskurs. Hvad
religion som kategori udgares af og hvor graensegére defineres og redefineres altsa
konstant af de sociale og historiske konteksteteafsociale menneskelige liv (Asad, u.d,
Carrette 2000:146). Det har den umiddelbare koresekvat det ikke giver analytisk me-
ning at snakke om rigtig eller forkert religionlezlom eta priori skel mellem religion og
politik. Tilsvarende vil udtrykket for religigs tetining — eksempelvis gennem ortoprak-
sis eller ortodoksi — bestemmes i den konkretegiceli Til forskel fra primordiale og
instrumentelle tilgange til religion vil man alts@ette perspektiv haevde, at religion er,
hvad den konkrete religions subjekter gar deri tiélation til Hizb’allah betyder det i al
sin enkelhed, at man som analytiker ma arbejdeaggrond af netop den specifikke reli-

gigse opfattelse og dens legitimitetsomrade, s@arosationen selv italesaetter.

Religionens diskursfunktioner indebzerer, at deigiese diskurs’ viden fremstar sdime
ensemble of rules according to which the true aiskfare separatefbr diskursens sub-
jekter (Foucault 1980a:132, jf. endvidere Carré@®89:32). Viden om sociale sammen-

heaenge og verdensforstaelser bliver defineret iesdlgkursen — religionen - sdledes at
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subjekter, der arbejder indenfor og pa baggrundeaine, vil treekke pa fortolkning af
haendelser og handlemuligheder meningsudfyldt idiorhil den diskursive viden. Med
andre ord kan religionen fundamentalt forme oplsete af selve den sociale verden, som
folk opfatter og handler meningsfyldt i forhold. t¥erdens kosmologi, aktgrers malsaet-
ninger og identiteter, konstruktioner af relatiotievenner og fijender, hvad der er tilladt
og hvad der ikke er — alt sammen henter det meamnieligionen. En religigs diskurs kan
pa den made give en mening til den verden, sonektdtjoplever sig en del af, subjek-
tets opfattelse af egenidentitet, gvrige sociak@raks identiteter og relationen til disse
samt handlingsanvisninger — hvis den konstant fiedige religigse diskurs vel at maer-

ke er meningsfikseret med et krav om at skulle mgsudfylde disse felter.

Det leder til relationerne mellem de forskelligdgkter, der arbejder indenfor diskursen
samt deres adgang til at reformulere religioned@gned ogsa den deri indlejrede viden.
Den religigse diskurs’ meningsfiksering af sociedationer mellem aktgrer og disses
identiteter involverer saledes ogsa positionerihgkéarer i partikulaere dominansrelatio-
ner. Den diskurskonstruerede viden kan involvermitering og omformulering af soci-
ale hierarkier blandt aktgrer, eller mere pree@gtgrpositioner. Et eksempel vil veere
mellem lsegmand/troende og praester, imamer, skatte$, paven etc. Magtstrukturerne
vil dog gerne veere mere komplekse eller med Fotxautl, indebaera multiform pro-
duction of relations of dominatioffiFoucault 1980b: 142). For at opna mening maicelat
nen mellem aktarer meningsfikseres i forhold tih @erige diskursive viden om eksem-
pelvis kosmologi, eskatologi, malsaetninger og hiagdhnvisninger. Et oplagt eksempel
er den katolske kirkes legitimering med referericgesu ord om Peter som den klippe, at
han vil bygge sin kirke pa i Mattheeusevangelietl®61 dette perspektiv bar en religions
institutionelle set up — kirken, om man vil - ikketragtes som eksogen af religionen,
men i hgj grad en endogen del af den religigseudiséller religionen. En sadan religigs
magtstruktur indebeerer differentieret adgang tdefmering af religionen. Dette kan
umiddelbart synes at modstride den diskursteoretiskstaelse af, at ethvert subjekt har
ligelig veegt i den konstante artikulation og rdaration af diskursen. Alle har de den
samme veegt, nar det kommer til at producere ogodegere religionen, da de alle er
subjekter til samme diskurs. Diskursen eksisteoen sadan kun fordi alle subjekterne

konstant italeseetter og gen-italesaetter den, iMdude indbyggede magtstrukturer. Ikke
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desto mindre kan aktgrpositionerne i de dominaasogler, der er indlejret i de religigse
diskurser, ogsa kan veere konstitueret med diskec#figke sociale identiteter, der har
asymmetrisk priviligering i forhold til den religie diskurs’ redefinering.Med andre
ord, sa kan religionen tildele specifikke aktartiosier differentieret adgang til eksem-
pelvis at fortolke, hvad der er religigst retletlen given situation, saledes at disse i sid-
ste ende far privilegeret indflydelse pa, hvordaigionen ser ud. Hvis nogle positioner —
eksempelvis shamaner, preaester etc. — meningsfkseesl seerlige rettigheder til eller
forudsaetninger for at forsta og fortolke Guds didgler en sadan differentiering sted.
Idet alle religigse diskurser — som alle andre whsér — vil veere partikuleere, vil det
uundgaeligt betyde, at forskellige religigse diskurhar distinkte magtstrukturer med
forskellige potentielle asymmetrier i aktgrernegat til reartikulation af religionen. De
privilegerede aktgrers position i relation til amdubjekter samt deres adgang til at itale-
seette verdensbillede, venne-fienderelationer ogedigiigst tilladte og forbudte, vil der-
for afheenge af og blive defineret i den enkeltegmese diskurs. Med andre ord, hvad det
vil sige at vaere en 'religigs leder altsa afhaeafyden konkrete religigse diskurs. Lige-
ledes vil gvrige aktgrer — veere det sig organisatieller individer — fa deres agency,
rade- og handlerum indenfor det sociale felt, s@m dktuelle diskurs meningsudfylder,
defineret i den diskurs, som de beror pa. For dmrakler er subjekt til en religigs di-
skurs, kan det altsa betyde, at aktgrens egetuddeirat fortolke, italesaette aktarer, be-

givenheder og redskaber, er meningsfikseret | dakidete diskurs’ magtstrukturer.

Idet den religigse diskurs er foranderlig, vil ogsindlejrede magtstrukturer vaere gen-
stand for lgbende forandring over tid. Denne forangvil veere underlagt den konstante
overordnede udfordring af diskursen fra andre dsty samtlige subjekters artikulation
og reartikulation vil samtidig veere underlagt aktaes differentierede adgang til at rear-
tikulere religionen samt meningsfikseringen i fdchtil den gvrige religigse diskursive
formation. Aktarer, der er italesat i privilegeregesitioner, kan saledes meget vel ogsa
veere dem, der har privilegeret adgang til at realgre magtstrukturer, hvor transforma-

tionen legitimeres med reference til allerede kemdtigigse begreber.

Med afseet i diskursanalytisk og kritisk diskursgtiak tankegods kan man altsa opna en
opmeaerksomhed p4, at religioner indlejrer diskursifigke partikuleere magtstrukturer i

hvilke aktgrpositioner er relationelt positionenetd potentielt asymmetrisk adgang til at

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, IS2901-9580, publiceret 27-10-2011
36



Tidsskrift for Islamforskning — Shi’ismen i dag, nr. 1 - 2011

definere og redefinere religionen. Som endogendgetil religigse diskurs er magtstruktu-
rerne meningsfikserede i forhold til og pa baggrafdien diskursive religigse viden —

den religigse mytologi, kosmologi og eskatologig-derfor ogsa foranderlig over tid.

Metodiske overvejelser

En forstaelse af hvordan en aktar, der er subijledm tgiven religigs diskurs, bliver pavir-
ket af de religigse magtstrukturer kraever, at manngd af ikke ofte tradte analytiske
stier. | den traditionelle diskursanalyse er detlgikerens opgave at indkredse diskursen
eller, om man vil, identificere arkivet, der regele hvad der er blevet sagt og ikke sagt i
et givent samfund. | den kritiske diskursanalysendissetningen i stedet at identificere
eksisterende dominansstrukturer i diskurserne. Béekst vil forsgge at ga et skridt vi-
dere ved, gennem en optik bestdende af den overdesenterede religionsforstaelse,
deduktivt at forsgge at forsta, hvorledes magtstinek indlejret i Hizb'allahs diskurs

pavirker organisationens handlerum og med hvilkstiitat.

Hizb’allah behandles som en enhedsaktgr og i dskljorstand et enhedssubjekt. Man
har tidligere oplevet enkelte abne kontroverserreligigs legitimitet indenfor organisa-

tionens egne reekker, men generelt har organisativemstaet seerdeles unifofm.

Undersggelsen vil finde sted i to trin. Indlednwigsvil relevante magtstrukturer i den
religigse diskurs, som Hizb'allah beror pa, blidentificeret og forklaret. Efterfglgende
vil med afseet i ovennaevnte religionsforstaelseebéimalyseret, hvilken indvirkning det
har og har haft pa Hizb’allah pa baggrund af destohiske udvikling, udtalelser de histo-
riske udvikling som de magtstrukturer har resuttérélive undersggt. Med andre ord
vurderes ikke blot pa retoriske strukturer, mendods handlinger som er fulgt, givet en
forhandsforstaelse af, at disse har vaeret meniffigdudforhold til den religigse diskurs

og som sadan er produkter heraf. Derfor anvendémngt bredere materiale end en di-
skursanalyse bygger pa. Saledes vil det i hgj uille handlinger, som aktgrpositionen

har manifesteret sig i.
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Signifikante magtstrukturer i Hizb’allahs religigse diskurs

Den religigse diskurs, som Hizb’allah er med tilpabducere og reproducere, heevdes
altomfattende legitimitet. Som Hizb’allahs tidligeansvarlige for internationale relatio-
ner og nuveerende parlamentsmedlem Nawaf al-Muskawiogle ar siden forklarede
denne forfatterlslams and er altomfattende og inkluderer alle &speaf livet Mussa-
wi, int.). Det er naturligvis ikke overraskende, at Hizlahllsom islamisk organisation
heevder dette, men det betyder, at organisationeforstis som fuldt impliceret i den
religigse diskurs. Ikke alene beror Hizb'allahn subjekt opfattelse pa den religigse di-
skurs, men denne tildeles samtidig primat, saledesdre diskurser som Hizb'allah for-
holder sig til, ogsa skal hente mening i forholdlén religigse diskurs, som organisatio-
nen haevder, skal meningsudfylde alle aspekter aat®ale liv. Hvad enten der er tale
om politik, rituelle praksisser, gennemfgrelse afbwnede handlinger eller familieforhold,
ma disse derfor meningsfikseres i og pa baggrunkafreligigse diskurs. Den konkrete
religigse diskurs fungerer dermed som begrebsag@asam Hizb’allah treekker pa i sin
meningsfiksering og fortolkning af den sociale elighed. Alle argumenter, aktiviteter
og vurderinger ma artikuleres i forhold til denigedse diskurs’ nodalpunkter og gvrige
meningsfikserede indhold for at give mening og bdagitimitet. Organisationen traekker
saledes pa den religigse kosmologi, mytologi ogedigi i sin italeseettelse af verdens
begivenheder og aktagrer. Verden heevdes at veersiseget omkring en bipoleer kosmisk
konflikt mellem det sataniske og det rette, denaite frem til Dommedag og gennemsy-
rer alle sociale niveauer fra international politikig og fred til den det enkelte menne-
skes hverdagsproblemer og dagliglivdenne konflikt heevdes Gud at have p&lagt men-
nesket pligt til at yde modstand og opretholderekonsibelt konfliktueltkhilaf, forhold

til det onde, en pligt, hvis opfyldelse vil faré én belgnning for den enkelte i det hinsi-
des (eks. Nasrallah 24.4.2000, 17.11.2003, Qas3@0%:35) og for feellesskabet i det
jordiske® P& den baggrund kan i Hizb'allahs retorik idenéfes fire aktgrpositioner,
som organisationen inddeler og vurderer alle aktisden jordiske verdehEnkelte jor-
diske aktgrer artikuleres som jordiske manifestesicaf Satan og dermed immanent og
uforanderligt undertrykkende og ontiélle andre end de jordiske materialiseringer af
den sataniske ondskab konstitueres med mulighexteat ¥/aelge mellem det rette og det

onde strid eller konfliktikhtilaf.® Ikhtilaf adskiller sig fundamentalt fihilaf. | modsaet-
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ning til det irrekonsible forholdkhilaf, som de retledede skal opretholde, gikéitilaf
nemlig mulighed for fredelig sameksistens og etrfwarisk forhold med de retledede
(Saad-Ghorayeb 2002:108).

Ligeledes ma rammer for handlingsanvisninger vaasetet pa og finde mening i forhold
til den religigse diskurs. For Hizb’allahs vedkonmde geelder, gthad, at streebe i og
for Guds vej, og overkomme de medfglgende vandketlgr, fremstilles som selve for-
udsaetningen for det religigst retlededefivihad er ikke desto mindre en alsidig affeere
med syv differentierede modaliteter, der fremstib®em ulgseligt foroundne og gensidigt
afheengige (Khashan og Moussawi, 20734ledes bindes anvendelse af v&ben, herun-
der martyrmissioner/selvmordsbombere, organisk lagaligt sammen med socialt ar-
bejde og politisk deltagelse. | den religigse diskma disse aktiviteter hente mening i
forhold til den religigse mytologi. Et vitalt noginkt for meningsfikseringen ghad

har saledes veeret den ufejlbarlige Imam Husseingyrman i kamp mod Umayyad-
leders Yazeeds overtallige tropper i Karbala i 80.6Som den hyppige recitering af
Khomeinis gamle slogartiver dag erashuraog alle steder er Karbalainderstreger,
traekkes lige linjer mellem den religigse mytologi @den umiddelbare hverdag (Alagha
2006:107). Men som generalsekretser Nasrallah viftekéarer: Gud kan ikke adlydes
ved ikke at adlyde HarfNasrallah 8.11.2003, jf. Mussawi, int.). Ordenaflaeer til de
stramme regler for, hvordgimad ma udfareslihadindebaerer nemlig ikke blot at streebe
eller keempdor Guds vejJihad forudsaetter ogsd, at denne streebeniskerds vej. Ma-

let helliger i sig selv ikke midlet, men er undetl@n reekke begraensninger, som findes i
den religigse diskur¥. Det betyder, at anvendte midler skal kunne retfggates i for-

hold til de i den religigse diskurs opstillede prigsar.

| artikulationen af Hizb’allahs verdensbillede agnldlingsanvisninger spiller de religigse
magtstrukturer en afgarende rolle. To sadannejsialverlappende strukturer er af vital
betydning for Hizb’allah, nemlig de strukturer, desulterer af henholdsvisarjaiyya

at-taqlid ogwilayat al-fagih

Marjayyia at-taglidal-mutlag gverste kilde til efterlevelse, kan som religiastitution
dateres tilbage til midten af det attende arhurglreden fremkomsten af massemedier

har medfart, at den religigse magtstruktur har kldt/sig markant op gennem det tyven-
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de arhundrede (Rosiny 200Marjayyia at-taqlider bygget op om to grundideer. Den
farste er praktiseringen gfihad, hvilket vil sige rationel deduktion pa baggrurfdda
religigse kilder sasom Quran hgdith ljtihad praksissen er italesat i forhold til den shii-
tiske mytologi med en rodfeestning i opfattelsenaafinennesket — pa grund af sin egen
fejlbarlighed — pa ethvert givent tidspunkt skakdéve anvisningerne fra de ufejlbarlige
Imamer, der som efterkommere af Profeten meneae tuldsteendig og ufejlbarlig ind-
sigt i Guds vilje (Al-Mussawi, int., Khuri 1990).léne herved kan mennesket sikre, at
det lever i overensstemmelse med den religigsedrdtig, som Gud gnsker af menne-
sket. Lige siden den tolvte Imam forsvandt endelidkultation, ghayba al-kubrai ar
941 har mennesket veeret afskaret fra umedierenaddamamernes ufejlbarlige vejled-
ning. P4 den mytologiske baggrund argumenteresfodesuli skolen for, at man ma
identificere nogle princippensul al-figh til at udlede de islamiske regler med udgangs-
punkt i de religigse skrifter. Hvordan man rentkpisk skal overfgre principperne for,
hvad der er religigst retledet i den moderne vertaudsaetter rationaliseringeitihad,
over hvordan principperne skal gennemfgres i dénetlk virkelighed. Hvad der er ret-
ledet, skal hele tiden vurderes i forhold til sateti. Det er dog langtfra alle, der tildeles
ret til at foretagajtihad. Det heevdes nemlig at kreeve et meget hgjt nivéaiden og
forstaelse af de religigse skrifter og deres apghiarhed, som kraever gerne 20-25 ars
avancerede religigse studier (uden at man dervextleskreven) (Abisaab 2006: 249-

250). De fa personer, der opnar den forngdne ihdsatgesmuijtahid

Det andet rationale, somarjaiyya al-taqlidinvolverer, ligger i snaever forleengelse af
den farste, nemlig at de mange mennesker, somh&kglder den ngdvendige indsigt i
religionen, i stedet ma efterleve og fglgeijtahidsvurdering og eksempel for at sikre
deres religigse retledning, hvilket kaldesglid. De folk, der efterlevemujtahidsvurde-

ringer, kaldesmuqallideen,de der imiterer,i flertal og muqgallid i ental (jf. Saad-

Ghorayeb 2002:60, ICG 2005:20, Fayyad, if@9r er dog den vigtige forskel pa vejled-
ningen fra henholdsvis Imamerne owijtahid at sidstnaevnte ikke regnes for ufejlbarli-
ge, idet de ikke har fuldsteendig indsigt i Gudsipta Hvor Imamerne altsa per definition
er fejlfri i sine religigse vurderinger, kanujtahid potentielt set tage fejl. Tilsammen in-
debeeretaglid ogijtihad, at der etableres en relationel magtstruktur meteujtahid og

mugallideen hvor mujtahid— i Imam al-Mahdis fraveer - har til opgave og arsfor at
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sikre, at almindelige menneskenuqallideenlever i overensstemmelse med de religigse
bud pa ethvert givent tidspunkt ved at foretagelifiwarede, rationelle vurderinger af,
hvad der er religigst korrekt i nutiden, nar nusdiskke forhold ikke er direkte beskrevet

i de religigse kilder. Dermed er selveijtahidpositionen konstitueret med en mere privi-
legeret adgang til formuleringen af den religigggkuars endnuqallideenmen samtidig
betyder fejlbarligheden, at der er plads til fotbge vurderinger af den religigse retled-

ning.

| tilgift til relationsstrukturen mellenmujtahid og muqalideenfindes der internt blandt
mujtahidset uformelt hierarki, hvor de mest leergrijtahid betragtes sonmaraji at-
taqlid, autoritative kilder til efterlevelse, en anerkels@ der er de allerfeerreste forundt.
Qua sin store (om ikke ufejlbarlige) forstaelseGaids vilie menes en sadararja, ental

af maraji, at fungere som et fyrtarn for almindelige meneeskog andre lavere range-
rendemujtahids bestraebelser pa at holde sig pa den snaevrerstigifist retledning. For
at leve op til det, skal emarjaideelt set kombinere en unik forstaelse af refigaardom
og reesonnement med en personlig fromhed, overbegisng retfeerdig karakter
(Walbridge, 2001). Ideelt set burde der i teoridot leksistere én ultimatimarja, al-
marja al-tamm som i sa fald ville veere den universelt anerkemdttoritet med den ulti-
mativt stgrste indsigt i religionen. Ikke desto drg har der altid veeret en pluralitet af

maraji.t®

Det flydende og relativt abstrakte hierarki melleraraji etableres dog ikke blot af den
gensidige anerkendelse af kunnen og antalletwgfahid der falger hans lektioner, men
ogsa stgrrelsen af deres fglgamafgalideen/Alagha 2006:74-75). Der er tale om en me-
get uformel struktur, hvor emujtahidselv kan erkleere smarjaiyya men samtidig for-
udsaetter anerkendelse bade fra leegmand og kollegerenkeltenugallidsvalg afmar-

ja, som skal ske blandt nulevend®raji, er ogsa uformelt og foranderligt. Det gar det
meget vanskelig at identificere og vurdere, hvongeatilhaengere de enkelgaraji har.
Netop fordimarjaener konstitueret som fejlbarlig, er det — i modseggril forholdet til
imamen - op til folk selv at veelge @marja, som de mener kan vejlede dem til det retle-
dede liv, som skal sikre dem en plads i himmergtte valg — eller rettere den akkumu-
lering af valg — medfarer, at selvomuqallidpositionenaltsd umiddelbart er artikuleret

med en mindre privilegeret direkte adgang til relngns refortolkning endnarja-
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positionen, er positionen samtidig konstitueret et indirekte indflydelse, fordnu-
gallideener med til at sa at sige veelge hvem, der skal bayarivilegeret adgang til reli-

gionen, idet stgrrelsen af den enkettgrjasfalge er af stor betydning.

Idet omfang at folk er tilstreekkeligt impliceretien religigse diskurs til at fglge emar-

ja, og dermed selv acceptererangallid-position, nydemarjaenstor betydning med sin
meningsfiksering af dele af folks livsverdénDe dele aimuqalideendivsverden, som
marjaenaccepteres legitim ret til at meningsudfylde, Veareret betragteligt over tid og
mellem de enkelte diskurser. Traditionelt maarjaensautoritet overvejende omfattet
sociale, familiemaessige og personlige livsomraded trehandling af alt daglig hygiejne,
aegteskabelige forhold og religigse ritualer, men dgsa rakt langt ind i det politiske
rum. Den religigse nyfortolkning, som fremtreedentiema med blandt andet Ruhollah
Khomeini og Bagir al-Sadr — qua demsrja-status — i spidsen formulerede ved Najafs
akademier i 1960’erne, indebar sdledes en ggeintegitsreekkevidde langt ind i det
politiske felt, sdledes at dmaraji, der tilhagrte den aktivistiske stramning, ogsardgo
krav pa indflydelse i det politiske rum. Stramningemmede dog forskellige fortolknin-
ger af hvordan. Nogle vurderede, at den religiesiedning indebar at give politisk ret-
ning og fungere som politisk drivkraft, mens andrente, at de religigse ledere ligefrem
skulle fungere som samfundets politiske ledersiklandt sidstneevnte fandt man
ayat'allah Khomeini, som pa baggrund og i tilgift tiharjaiyyat al-taglid institutionen
foretog en sammenkobling af det religigse og dditigice lederskab. Det skete i hans
teori omvelayat-e fagiheller pa arabiskvilayat al-fagih Juristens (i religigs jurdigh)

formynderskab/vejlederskab.

Wilayat al-fagih

Khomeinis teori onwilayat al-fagih Juristens formynderskab, sammensmeltede det reli-
gigse og det politiske lederskab i én perswalj al-fagih. Det var netop placeringen af
politisk autoritet hos én retfeerdfgqih, der udgjorde grundlaget for etableringen af en
islamisk stat, hvilket ellers hidtil havde veeretragtet som en umulighed uden de ufejl-
barlige imamers tilstedevaerelse (Alagha 2006:9@)li al-fagihblev saledes institutiona-

liseret somrahbar moazzamgverste leder i Den Islamiske Republik Iran mestdeles
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omfattende befajelser, som gverste instans indes#feel den lovgivende, udgvende og
dgmmende magt (jf. Den Islamiske Republik Irandafoing, art. 57, 110%. Det var
denne post, som Khomeini selv beklaedte frem tidgid i 1989, hvorefter han blev efter-
fulgt af den til dato siddende Ali al-Khamenei. (@ia position sonmarja al-taqlid hav-

de Khomeini privilegeret adgang til at videreudeiklarjayyiainstitutionen med en gen-
fortolkning, der eendrede de ellers fremherskentigisse magtstrukturer. Den politiske
autoritet blev fortsat legitimeret med referenteléin mytologiske Imam al-Mahdi, men i
Imamens fraveer skulle den politisk, gkonomiske wgliske autoritet betros til én cen-
traliseret religigs ledelse, der kunne sikre retieg. Dét, der ifalge Khomeini kvalifice-
redewali al-fagih til en sa ultimativ magt, var en unik indsigt idglommelig lov, jordi-
ske forhold samt hans unikke egenskaber indenttaerdighed og fromhed, som gjorde
fagih i stand til lede det retledede samfund i overemsstelse med Guds gnske herfor
(Khomeini 1970).Wali al-fagih blev altsd meningsfikseret med en yderst privilege
adgang til religionen. Adgangen adskilte sigrfrarjaiyyatetpa navnlig to mader. For det
farste blev én person tildelt en helt unik adgahgetigionen i modseetning til de facto
pluraliteten afmaraji. Hvor mugalideerkunne veelge indenfor denne pluralitetvedraji,
svandt laagmands raderum ind i forholdewlli al-fagih, idet dennes unikke formynder-
skab haevdes at veere gyldig for heltamah(og dermed heller ikke kun indenfor Irans
nationalgraenser). Hvanarjaiyya al-taglidinstitutionen altsa resulterede i en pluralitet af
uformelle, sidestillede magtstrukturer af positigmearaji, hver med privilegeret adgang
til fortolkning af religionen, blev mewilayat al-fagihitalesat med en unik adgang. For
det andet var det felt, som privilegeringen omfigtanderledes endarjaens Wali al-
fagihs politiske autoritet blev ikke meningsfikseret sem erstatning for, men snarere et
supplement tilmarja al-taqglid institutionen. I lidt forsimplet form kan man sjgat det
traditionellemarjaiyyaovervejende har bestaet i vejledning af sine tillpeee i det spiri-
tuelle og private rum, mensali al-fagihslederskab teeller det politiske rumali al-
fagihslederskab var dog funderet i dennes position saarja al-taglid Den ngjagtige
distinktion mellem de to er dog forblevet uklar.d¢heini formaede saledes aldrig at af-

klare den praecise relation og afgreensning melleto destitutioner inden sin dgd.
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Wilayat al-fagihs betydning for Hizb’allah

Det er vanskeligt at overvurdevalayat al-fagihsbetydning for Hizb’allahWilayat al-
fagih har ganske enkelt veeret hjertet og rygraden i Heb’allahs ideologiske struktur
lige siden organisationens dannelse. Accepagh’s autoritet er derfor en forudsaetning
for adgang til organisationen, ligesom ideologiemfidles i alle organisationens aktivi-
teter med billeder afvali al-fagih pa gader og straeder til organisationens undengsni
organer sasonmawzas skoler og spejderkorps (Saad-Ghorayeb 2002:kaHa?h og
Leenders 2005). En Hizb’allah-forsker har ligefrémaldt the party [Hizb'allah] itself
[...] an extension of wilayat al-fagifHamzeh 2004:34). Organisationen betragter saledes
wali al-fagih som legitim stedfortreeder og formynder for dervtlimam, imam al-
Mahdi og derfor som en decideret hellig positiorugghawi, 2004). Den nuveerende gene-
ralsekreteer Hassan Nasrallah forklarede kort eftganisationens oprettelse, ¢ who
rejects the authority of the wali al-Fagih, reje@sd, Ahlul beif efterkommerne af Imam Ali
og hans kone Fatirhand is almost a polytheifiasrallah, i Saad-Ghorayeb, 2002:64). Med
andre ord er en afvisning afali al-fagihi Hizb’allahs gjne greensende til at afvise religi-
onen selv. Ifglge Hizb’allah er det altsa nagdvendigfalge de regler og systemer, som
wali al-fagih opstiller, for atleve og handle i overensstemmelse med islam (Qassem
2005:70-71). En accept af religionen betyder albga en accept afvali-faqih-
magtstrukturenWali al-fagihbliver pa den made meningsfikseret med en unikipas
forhold til formulering af religionen. Som daveerentkder af Hizb’allahs teenketank,
nuveerende parlamentsmedlem, Ali Fayyad forklarddie:wali al-fagihthat guides eve-
rything, and it is the compdBayyad int., jf. Hizb'allah 1985: art. 1.

Wali al-fagihsunikke adgang til at fortolke religionen betydat Hizb’allahs verdensbil-
lede og handlemuligheder formuleresvedli al-fagih qua dennes unikke adgang til at
fortolke religionen. Det er sdledemli al-faqih, der anerkendes ret til at rubricere ver-
dens aktgrer i de aktgrkategorier, som Hizb'allpfatter og arbejder pa baggrund af. Det
er altsawali al-faqih, og ikke Hizb’allah selv, der i sidste ende deféreorganisationens
lobende definering og redefinering af venner ogdgr (jf. Saad-Ghorayeb 2002:67).
Der har derfor aldrig veeret forskel pa de fiendei#r, somwali al-fagih Ruhollah
Khomeini eller senere Ali al-Khamenei, har tegnetog de, som Hizb’allah har fulgt og

handlet i forhold til. | den religigstinformeredeeningsfiksering, som Hizb’allah traekker
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pa, er det den amerikanske ledelse (ikke den aareske befolkning) og den israelske
stat, der er italesat som nutidige manifestatisoen henholdsvis kilden til ondskdlng
produktet af rendyrket ondskabltaleseettelsen indebeerer, at den amerikanskestedegl
staten Israel tillzegges nogle immanente, uforaiggenhotiver samt en specifik relationel
position som de retlededes definitoriske modseetnidgn kosmiske konflikt. @vrige
nationale og internationale aktgrer italeseetteddkstuelt som venner og fiender i for-
hold til, hvorvidt disse opretholder et fiendskdlog ger modstand mod de jordiske ma-

nifestationer af det onde, altsa den amerikanskelde og Israel.

Ligeledes ewali al-fagih konstitueret med privilegeret adgang til at foreralrammerne
for religigs retledet handlinger, givet de konkretasteendighedeFagihenleegger sale-
des rammerne for, hvordan modstanden i den kosnkisk#ikt skal ske og med hvilke
redskaber, eller, med andre ord, hvad der er tillatenfor de syv forskelligghadmoda-

liteter, som Hizb’allah arbejder med. Fayyad for&tie saledes:

He [wali al-faqgih] draws the basic principles, thasic goals and the general policies, but
he does not get involved in specific details. Adoay to Hizb allah, the wali al-fagih
draws the basic path, but the way this basic gathkien and used is according to each
arena (Fayyad, int.).

Dermed menewali al-fagih at skabe konsistens i de retlededes modstand kalamiske
konflikt mod det onde for at skabe stgrst muligckff(Qassem 2005:70). Fayyads udtalel-
se peger pa to veesentlige aspekter: Delstagl-fagih har en unik priviligering i forhold til at
definere, hvad der falder indenfor den religigsiedaing, dels at hvad der er religigst retledet
betinges af de konkrete, lokale betingelser. Termkider herpa har vaeret brugen af martyrmis-
sioner/selvmordsmissioner heri samt politisk dels®i, hvad der ellers betragtes som et illegi-
timt system. Det var saledes efter en sanktiondrmgali al-fagih Khomeini, at det blev
tilladt for Hizb’allah at foretage sin fgrste martyssion i Zur i november 1982. Uden
wali al-fagihsbilligelse havde denne praksis ikke veeret till&&Had-Ghorayeb 2002:67).
Et andet eksempel var Hizb’allahs deltagelse ifdeste parlamentsvalg i Libanon efter
borgerkrigen i 1992. Her var det den nuveerendg al-fagih Ali al-Khamenei, som traf
beslutning, om at dette var tilladt (Qassem 200b)1Betoningen af den konkrete lokale

kontekst reflekteres i de to overordnede mader, feajihen udarbejder sine vurderinger pa.
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For det farste udstikkewali al-fagih pa eget initiativ vurderinger, som geelder generelt
for heleummaten - i praksis dem der anerkender hans legitimitetunder Hizb’allah.
For det andet kan han tage stilling til spargsned konkrete nationale kontekster pa
forespargsel af eksempelvis aktagrer sasom Hizia{@assem 2005:187-189).

Der er dog tale om udstikning af overordnede reggsiinjer og ikke indblanding i detail-
regulering. Saledes heevdes Hizb’allahs lederskiainep og implementering styret af or-

ganisationen selv. Som Nasrallah i 1993 selv foemage det:

[...] both the supreme leader and the Imam, who sitddal authority, believe that
we are an occupied country and that, as such,atislegal right right to resist this
occupation. As to how we do it, they leave the endtr us to decide whether we
throw a bomb or attack a position with Katyushasd @o not interfere at all.[...]
the supreme leader, who has the right to interfeiees not do so at all; he only
says that there should be a resistance, and Hemthalbes the resfNasrallah
31.8.1993: 134 , se endvidere Hamzeh 2004'%70).

Wali al-fagih udspeender sa at sige den bane, som Hizb’allatpiihé & og bestemmer
hvilke redskaber som organisationen har til radighezerktagjskassen, men hvordan og
hvornar de bliver brugt, er op til Hizb’allah seRa den made underleegger Hizballah sig
fuldt ud wali al-fagihslederskab qua dennes magtposition i religionen.dbesaledes i
dag Khameneis befgjelse at leegge rammerne for &liahs gagren og handlen i forhold

til de forskellige typejihad samt klassificering af venner og fjender.

Hizb’allah synes dog at have opnaet stadig stdmrautonomi indenfowali al-fagihs
vejledning i labet af sine snart tre artiers eksist Det mest handfaste eksempel herpa sa
man i forbindelse med, at Hizb’allah for farste garalgte at g& med i den libanesiske
regering i 2005. Selvom det var et markant skifibrhold til partiets tidligere praksis,
faldt den religigse legitimering ikke fra Khamenk#&nd, men fra den Hizb'allah alliere-
de libanesiskesheikhAfif al-Naboulsi i Jabal Amail (Alagha 2006:17492). Man kan
pege pa to primzere arsager hertil. For det farateHizb’allah med tiden udviklet stor
egenkapacitet til at foretage religigse vurderingammen et veludbygget apparat af
praecedensskabende vurderinger fra Khomeini og Khaimehand, der har nuanceret

grundlaget for at foretage vurderinger — har de¢igbedre grundlag for at vurdere religi-

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, IS2901-9580, publiceret 27-10-2011
46



Tidsskrift for Islamforskning — Shi’ismen i dag, nr. 1 - 2011

gsiteten af egne handlinger. Dette er som sadareesegelséndenfor magtstrukturen,
mens den anden arsag som sadan indebaerer en fogaatwali al-fagih og Hizb’allahs
relationelle position i strukturen og dermed ddigimse diskurs som sadan. Arsagen skal
nemlig identificeres i den udfordring, soayat'allah Khomeinis dgd medfgrte, som
umuliggjorde den hidtidige sammenkobling rafirjaiyya al-taglid og wilayat al-faqih
som ellers havde veeret en essentiel komponent bdendelige begrundelse for sidst-
naevntes religigse legitimitet.

Med ayat’allah Khomeinis dgd den 3. juni 1989 blexlayat al-fagihinstitutionen fun-
damentalt udfordret. Ved hans dgd var der ing@naji, der lsengere tilsluttede sig Kho-
menis version afvilayat al-fagih som den var blevet gennemfgrt i Iran. Fa ar eétes-
meinis dgd vaayat’allah Hosein Ali Montazeri, der ellers var udpeget afoiteini som
sin efterfalger, blevet stadig mere skeptisk ovar draktiske implementering af ideolo-
gien og udtrykte blandt andet sine tanker om atdegdagihens autoritet i en 600 si-
der lang afhandling (Ehteshami og Zweiri 2007: 28hangel af bedre blev den tidligere
preesident — owilayat al-faqgihktro — Ali al-Khamenei udpeget (Roy 1994:173-172t
var et yderst kontroversielt valg, da Khameneiifgiseettelsen ikke besad de tilstraekke-
lige religigse akkreditiver. Khameneis religigsraklitiver begraensede sig til en status
af hojjat al-islam islams bevis, og han havde derfor ikke den nadigenreligigse rang
Dette var ellers et krav stadfeestet i den iransk&athing, men med henvisning til at
Khameneis tjeneste for den islamiske republik tidfe sa meget som avanceret religigs
treening, blev forfatningen revideret (Roy 1994: 1173+ Takeyh 2009: 117). Som naevnt
var selvewali al-fagih en videreudvikling amarjaiyyat al-taglidinstitutionen, idet det
var en unik indsigt figh, den religigse jura, i kombination med indsigémporale for-
hold, der kvalificerede en person til at varetage pblitiske lederskab. Der var derfor
mange — heriblandt nedenfor naevatat'allah Muhammed Hussein Fadlallah —, der sa
det som en erodering af selve institutionens nesigilegitimitet. Ikke desto mindre aner-
kendte Hizb’allah med det samme Khameneis autariteend organisationen ikke tilde-
ler Khamenei den samme religigse status som Khonj@assem 2005: 55). Selvom
Hizb’allah derfor fortsat arbejder indenfor ramnmemdstukket af Khamenei kan hans
suboptimale religigse akkreditiver have veeret méedwide til at skabe stgrre plads i

Hizb’allahs udfyldelse heraf. Selvowali al-faqih helt overordnet fortsat udstikker ram-
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merne for Hizb'allahs handlinger, har organisatiomelag saledes langt starre frineds-

grader og ansvar for udfgrelsen af handlinger,d=td/ar tilfeeldet tidligere.

Hizb’allahs aktgrstatus i forhold til marjaiyya al-taglid

Hizb’allah har haft et sammenfald mellemali al-fagih og marja al-taglid nar det har
veeret muligt. Saledes betragtede Hizb’allah indiegkvist Ruhollah Khomeini og fra
1994 Ali al-Khamenei som organisationens officietharja (eks. Nasrallah 26.5.2000,
Fayyad, int.). Khomeini tildeles dog en helt seerbgtydning af organisationen.
Hizb’allah benaevnte ham ligefrem som ’religioneosf/er med henvisning til den shii-
tiske traditions betoning af, at der én gang i himamisk arhundrede skulle fremkomme
en person, der vil bring ny liv i religionen. Medngevnelsen af Khomeini til religionens
fornyer, sidestilles han ligefrem med et par afrimeane, der tillige i deres tid blev udpe-
get til denne cerestitel (Saad-Ghorayeb 2002:6%)’Blilahshawzatal-ilmiyya, religigse
akademier, var derfor ogsa underlagt Khomeinisriatpligesom organisationen fulgte
Khomeinis vurdering af tidspunkter for religigsgtiier somashuraog ramadan(Abi-
saab 2008: 243, 246). Efter Khomeinis dad fulgteaekke turbulente ar, hvor Hizb’allah
pegede pa forskelligmaraji. Indledningsvis pegede organisationeragat’allah sayyed
Abdul Qasim al-Khoi, men da han dgde pegede Hildbidra 1993, i lighed med Kha-
menei, pa den iranskaim Muhammed Ali al-Araki, som dog dgde allerede afédr
(hvilket dog ikke kunne som den store overraskeftersom han var 106 ar, da han blev
marja). | det deraf fglgende magttomrum erkleerede Khanedecember 1994sit eget
marjaiyya,med hjeelp fra en magtfuld organisation af underei$e de religigse akade-
mier i den Qom, der udfeerdigede en anbefalingstises syvulama inklusive Khame-
nei, som folk opfordredes til at veelge som denasja (Chehabi 2006b:299). Den mgadte
(og mgder) stor modstand i konservative, religikssise i Iran (og udenfor landets
greenser), fordi hans religigse akkreditiver blesearsom utilstraekkelige til, at han kunne
accepteres som den mest leerdigh, kravet for at blivemarja (Sankari 2005:264). Re-
sultatet blev den kurigse og nyskabende konstmukab Khameneisnarjaiyyabegraen-
sede sig til muslimendenforiran. Argumentet var, at hans ansvar seaii al-faqih for
hele den muslimske nationtnmah ngdvendiggjorde hamsarjaiyyat idet det gjorde det

muligt at tilbyde shiiter udenfor Iran, som boedet iikke-revolutiongert miljg, mulighe-
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den for at veelge emarja, der viderefgrte den islamiske revolutidkndre kvalificerede
revolutionaeremaraijis tilstedeveerelse i Iran betgd, ifalge ham seldeaikke var pakree-
vet, at han ogsa var det (Chehabi 2006b:300). Rantfele forsggte Khamenei igen at
sammenbinde de to magtstrukturer, der er afletieaholdsvisvilayat al-fagihog mar-
jaiyya, pa trods af at han selv var arsag til, at dissev tbrudt. Khameneis
(selv)forfremmelse timarja pa trods af manglende religigse akkreditiver frehsamti-
dig i hgj grad som et forsgg pa at binde det vegtigrjaiyyati den Islamiske Republik
Iran somprimus inter pares den shiitiske verden, eller med Shaery-Eiserdardshia-
islams Vatikan(Shaery-Eisenlohr 2008: 144). Det var en status) Bazb’allah fra star-
ten formelt accepterede. Som sadan anerkendtedti’altsd Khamenei en privilegeret
religigs position ogsa indenfor de sociale omrader, hgrer undemarjaiyyatet. Dét
sagt, har Hizb’allah aldrig lagt skjul pa, at Kharaeikke nar Khomeinis niveau indenfor
figh.

Khameneismarjaiyyat og Hizb’allahs tilknytning hertil sendte organisaien pa kollisi-
onskurs med Libanons mest prominente og respeldated, Muhammed Hussein Fad-
lallah. Fadlallah havde ellers veeret en helt afgdeefigur og drivkraft i det islamiske
miljg, hala al-islamyyah al-shiyyarsom Hizb’allah voksede ud af, og siden haft stor
betydning for og indflydelse mange i og omkringamigationen som en fast statte til den
vaebnede modstand mod IsrdeEfter en kort flit medwilayat al-fagihi starten af
1980’erne var Fadlallah blandt de mange kritikdrmstitutionens implementering (San-
kari 2005: 287, Saad-Ghorayeb 2002:64, Kramer 1994). Hizb’allah betragtede det
derfor i hgj grad ogséd som en udfordring af Khariweaatoritet i Libanon, da Fadlallah
erkleerede (efter et intermezzo med Sistani sonmsira) sit egetmarjaiyyati stedet for

at anerkende Khameneis. Fadlallah begrundede niette at arabere behgvede en leder,
der talte deres sprog og forstod deres umiddelindje i stedet for en iranskarja, der
ikke havde indsigt i den arabiske libanesiske hagrd forleengelse heraf langede han ud
efter den iranskelamafor at forsgge at etablere Iran med en seerligstadenfor shia
islam. Det farte i de fglgende ar til kold luft dezh Fadlallah pa den ene side og Khame-
nei, det religigse establishment i Qom i Iran oglillah, pa den anden (Shaery-
Eisenlohr 2008: 144Y.
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Hizb’allahs forhold til Khamenei, Fadlallah og dertes respektivenarjaiyyat er dog
mere kompliceret end som sa. For det fgrste habp’allah opnaet starre egenautonomi
indenfor sin relation til Khameneigarjaiyyat. Den 17. maj 1995 blev generalsekretaer
Hassan Nasrallah og Muhammad Yazbak, leder af Hliah's juridiske dimension, ud-
naevnt til Khameneis religigse repraesentant@kilayn shariyyani Libanon (Alagha
2006: 45). Derved blev de bemyndiget til blandtedrtd at modtage den religigse afgift
khumsog andre religigse donationer fraiqalideerpa vegne amarja al-taglid Khame-
nei. | denne sammenheeng er det dog vigtigere, @gealisen af Nasrallah og Yazbeck
somwakilaynogsa betad, at disse blev bemyndiget til i nogawl @g indenfor visse so-
ciale omrader selv at fortolke udfgrelsen af reigg pligter i en libanesisk kontekst i
Khameneis navn (Alagha 2006: 192). Hizb'allah bi&ledes et ‘filter’ for Khameneis
overordnede religigse vurderinger indenfor de peivéamiliemaessige og rituelle sfeerer
skulle igennem, fgr de ndede ud i de libanesiskiergag hjem. Dette giver Hizb’allah et
gget aktgrraderum. Selvom Hizb'allah altsd aner&erithameneis religigse autoritet
sommarija al-taglid har den libanesiske organisation altsd i pragisaet selvsteendig-
hed i implementeringen indenfor dette omrade -gtidd med hvad man sa i forhold til

wali al-fagih positionen

For det andet synes Hizb’allahs forggede frihedsgraforhold til Khamenisvilayat og
marjaiyyat udfyldt med et gre til en anden religigs autoritetmligmarja al-taqlid Mu-
hammed Hussein Fadlallah. Mens Fadlallahs forhiblblain i femten ar forblev sa be-
teendt, atalimen farst omkring nytar 2009 igen mgdtes med irangi@aesentanter, var
forholdet til Hizb’allah mere foranderligt. Forh@tmellem Hizb’allah og Fadlallah tge-
de i farst omgang op, da sidstnaevnte lovpriste islamiske modstands bedrifter efter
Israels tilbagetraekning i 2000 og forsvarede Hilthfes ret til at bevare sine vaben (San-
kari 2005:268). Alligevel oplevede man blandt aneleffyring af en hgjtstdende person i
Hizb’allahs store organisation — chefen for orgamemens tv-statioml-Manar — med
henvisning til, at han var loyal mod Fadlallah (dor2007:118). Ligeledes var Fadlallah
og Hizb’allah pa kant i forholdet til Hizb’allahgjaren i det libanesiske politiske system,
hvor ayat'allahenflere gange kritiserede, at organisationen katadtéisk deltagelse en
religigs pligt,taklif, hvilket han mente var at bruge det religigse &legom 'salgsvare i

en politisk basar’(Alagha 2006: 62). Pa den andde kar organisationen aldrig stillet
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spgrgsmalstegn ved Fadlallahs religigse autoritety tveertimod et utal af gange rost
hans religigse meritter (se eks. Nasrallah 31.81987, Moussawi, int.). Hgjtstaende
ledere i Hizb'allah har saledes kontinuerligt frekteret Fadlallahs preedikener, ligesom
det er velkendt, at vice-generalsekretser Naim @eagsivnligt besggte Fadlallah for kon-
sultationer (Sankari 2005:268). Det har sat sig.sgavnlig pa tre omrader synes Fadlal-
lahs reformistiske gradualisme og pragmatisk asmng at have veeret en stor inspirati-
onskilde for Hizb’allah. Saledes menes Fadlalladteifor det politiske omrade dels at
have haft stor indflydelse pa den flgj i Hizb’allater gik ind for deltagelse i det libanesi-
ske politiske system fra 1992, dels at have furigeoen retningspil for demnfitah-
strategi, abenheds-strategi i forhold til samarkejoed andre konfessionelle grupper,
som organisationen har fulgt siden 1991 (Azani 2889Sankari 2005:246). Derudover
virker Fadlallah til at have inspireret et skifbiganisationens forsgg pa at udbrede den
islamiske bevidsthed. Fra at Hizb'allah i de fgi@terbejdede med at frembringe en is-
lamisk atmosfeere oppefra ved hjeelp af ydre tvangy Bksempelvis tgjregler blev hand-
haevet med korporlige midler og hvor butikker, delgte alkohol kunne risikere at fa
smadret hele lageret, foregar udbredelsen i dag laere diffust, med en spredning ne-
defra gennem organisationens sociale apparat ogemédighed med den praksis, som
Fadlallah altid har promover&Mens et Hizb'allah med for@gede frihedsgrader firide
Khameneismarjaiyyat og wilayat navnlig i det seneste arti i praksis har veereigptaaf
Fadlallahs marjaiyyat, har greensen dog gaet vedrddifiger af hjgrnestenen i
Hizb’allahs religigse universyali al-fagihsunikke autoritet. Fadlallahs udrabelse af eget
marjaiyyat og den dermed implicitte udfordring af Khamergiito, udfordredevali al-
fagihs autoritet, dels fordi den implicit satte spgrgsstégn ved Khameneis religigse
legitimitet, dels fordi det kunne tolkes som ertikraf Hizb’allahs accept af iransk poli-

tisk styring quawilayat al-faqikrinstitutionen.

Der er dog endnu et vaesentligt aspekt af Hizb’alle#ation tilmarjaiyyatet Om end
Hizb’allah steerkt opfordrer sine medlemmer og tillgaze til at fglge organisationens
eksempel og acceptere Khomeini og senere Khameneisrja, fritstilles medlemmer
og tilhaengere i deres personlige valgrafrja (Saad-Ghorayeb 2002:65). Ganske fa me-
nes at have fuldt disse opfordringer. | stedet dwlgvervejende arabiskmaraji.

Hizb’allahs accept af Khomeinimarjayyiatadskillelse sig saledes fra et flertal af libane-
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siske shiiter (i den udstreekning, at de libaneskiter pa dette tidspunkt overhovedet
fulgte enmarja), som fulgte den Najafbaseredbu al-Qasim al-Kho'i, der siden 1970
var blevet betragtet somarja at-taglid(Walbridge 1997:63-87). Selvom Hizb’allah op-
bakning blandt den shiitiske befolkning er voksetssivt i arene, der er passeret siden
Khomeinis dgd, synes det ikke at have medfgrt @t $banesisk fglge til Khameneis
marjaiyya Der findes dog ingen praecise opgarelser pa omrétit forholdet mellem
mugallid og marja er uformelt, omskifteligt og vanskeligt malbarbrskere pa omradet
er dog samstemmende enige i deres vurdering &f, stiort flertal af Libanons shiiter,
heriblandt Hizb’allahs stgtter og medlemmer, i steldar fulgt enterayat’allah Ali al-
Sistani i Irak eller den libanesiskgat’allah Fadlallah. Enkelte menes dog fortsat at fal-
ge Khomeini eller Khoi posthumt, selvom dette besesig i grazonen af det tilladelige.
(Deeb 2006:71, 94 Det betyder, at hverdagslivet i privaten hos lésté libanesiske
shiiter i hgjere grad er pavirket af Sistani og|Eiah end af Khamenei. Nar den almin-
delige libanesiske shiit — herunder Hizb’allahdtetreog tilheengere — sgger mod siar-

ja i forhold til hvordan familisere og rituelle aspekaf det sociale liv skal indrettes til at
leve i overensstemmelse med Guds ord, vender daltsiyi hajere grad mod Sistani og
indtil for nylig Fadlallah end Khamen&l.Det bemaerkelsesvise herved er, at s&vel Ali al-
Sistani som Muhammed Hussein Fadlallah afviser 'dil#ghs wilayat al-fagihi den nu-
veerende implementerede udgave, som Khamenei odaliigdb bakker fuldsteendig op
om (Sankari 2005: 287, Saad-Ghorayeb 2002:64, Krd@@7: 104, Sistanis hjemme-
side, sistani.org). P4 den made kan man groft lsagitludere, at Hizb’allahs politiske
rammer udstikkes afali al-fagih Ali al-Khamenei, mens de menige shiiters hverdag f

Hizb’allahs side i praksis er blevet overladt i8t8ni og Fadlallah.

Hizb’allahs position indenfor de religigse magtktuner, der resulterer aharjaiayyat
al-taqlid institutionen, er altsa ganske kompleks. Selvorbidilah anerkender Khame-
neismarjaiyyat er det en tilknytning, der kvalificeres pa treded For det farste overla-
des organisationens medlemmer og statter selvlgey&evilket betyder, at stgrstedelen i
stedet har fulgiaraji Sistani og Fadlallah i deres dagligdag. For ddeahar Hizb’allah
som organisation opnaet foragede frihedsgraderhiofd til Khameneisnarjaiyyat som

organisation. For det tredje har Hizb’allah fundtdr inspiration hos Fadlallah i udfyl-
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delsen heraf. Graensen har dog veeret, nar dennedwetfe den vitale magtstruktur, som

folger afwilayat al-faqih,i Hizb’allahs religigse ideologi.

Khamenei optegner banen, men Fadlallah og Sistanelstemmer hverdagen

En opmaerksomhed pa de religigse magtstrukturererdiedlejret i Hizb’allahs religigse
diskurs, kan bidrage med en vaesentlig nuancerinigvaftfor Hizb’allah handler som de
ger, og hvordan de pavirkes af eksterne aktgrdigiBee magtstrukturer influerer sale-
des signifikant pa Hizb’allah som en organisatider, forstar og fremstiller sig selv i og
pa baggrund af en altomfattende religigs ideolbgr, religigse autoriteter privilegeret
adgang til at forme bade organisationens grundlestggeerdensbillede samt rammerne
for religigs retledning indenfor distinkte sociddédter. Organisationens position indenfor
disse strukturer har dog udviklet sig signifikaenhgem tiden, sa den i dag handler med
stgrre autonomt aktgrraderum indenfor de religimagtstrukturer end tidligere. Hjarne-
stenen i Hizb’allahs ideologi har siden organisaios etablering veeretilayat al-fagih,
som har placeret det religigse lederskab indendbipdlitiske felt hos én autoritet, tidli-
gere Ruhollah Khomeini, efterfulgt af Ali al-KhanenDet betyder, at organisationen
falger de overordnede rammer for handlinger ogdaisering af venner og fijender, som
wali al-fagih meningsfikserer i og pa baggrund af den religdiskurs. Organisationens
frinedsgrader til autonomt at udfylde (og i nogeadyforme) rammerne er dog i dag om-
fattende. | udfyldelsen af dette raderum hmarja al-taglid Muhammed Hussein Fadlal-
lah frem til sin dgd i 2010 nydt stor indflydelg& trods af Hizb'allahs formelle accept af
Khameneignarjaiyyat Samtidig menes et flertal af Hizb’allahs indivédle medlemmer
og statter at fglge Ali al-Sistani og indtil hanadd Fadlallah. Det betyder, at mange liba-
nesiske shiiters hverdag i hgjere grad preegesabfskemaraji end Khamenei. Groft sat
op betyder det altsa, at det er Khamenei, der teggreen udadtil, mens det er Sistani og
Fadlallah, der i praksis optegner hjemmebanen veittfald sa lzenge, at de ikke truer
Khameneis politiske autoritet.
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! Denne tekst vil terminologisk ligestille bensevieete diskursteori og diskursanalyse som en forlemte
for en diskursteoretisk analytik (jf. Torfing 1992). Dette indikerer en midterposition i diskusgnrom
diskursanalysen skal ses som en metodologi elfaresoteori. Michel Foucault selv opfattede sit @be
som veaerende en magtanalyse, ikke en magtteori #attut980c:199), og Dreyfus & Rabinow heevder da
ogsa at bade arkaeologien og genealogien i bundungl gr metodologier (1988987 :Introduction). Til
stgtte for denne position kan anfgres, at der garigkigt ikke er tale om en teori som heevder djéa
kausalrelationer eller sgger at producere empitislucerbare hypoteser. Men samtidig er det protiskna
at reducere tilgangen til instrumentel metode, sepnaesenterer et givent felt fra et punkt uderforfing
1999:12). | stedet indgar det teoretiske og aredgtaspekt i en gensidig udviklende relation @rélough
1999:16)

2 Fairclough selv kollapser ved senere lejlighedodsidstnaevnte kategorier i en sékaldt interpersiomé-
tion (Fairclough 1995:14)

% Hvor Fairclough med sine dominansrelationer fokeispd de sociale dominansrelationer, der er iretlej
i diskurserne — eller i hans retorisk, ideologierigeevdes i dette perspektiv at disse struktuxerverer
differentieret adgang til at foretage fortolkningey italeseette begivenheder og derved reartikalene
diskursive viden. Med afsaet i Foucaults viden/mmesxus, vil disse strukturer i det fglgende blivadeent
magtstrukturer.

* Det mest prominente — og et af de meget fa kenelksempel pé intern splittelse i forhold til rétig
legitimitet har veeret i spgrgsmalet om organisatiendeltagelse i det libanesiske politiske system.
Hizb’allahs fgrste generalsekretzer, den radikalghBal-Tufeili fastholdte fra midten af 1991 et kaom

en islamisk republik i Libanon og gik dermed imwdli al-fagihsreligigse vurdering - og den nye general-
sekreteer Abbas al-Mussawi. Tufeili forblev i faretagang en del af organisationemajlis al-shuraefter,

at han mistede generalsekretaerposten. Det varrdstakket frist. | maj 1997 annoncerede han eneay b
veegelse, den sdkaldte ” De sultnes revolution’kaddte pa civil ulydighed. Den 24. januar 1998 kom
reaktionen, da Tufeili officielt blev smidt ud afA#’allah. F& dage efter svarede han igen ved sammesl
et par hundrede vaebnede maend at beseette et ahllikb’religigse seminarer, hvilket farte til eddibt
sammenstgd med den libanesiske haer (Qassem 20B%2252Alagha 2006: 48)

® | marts 2002 forklarede Hizb'allahs generalsekretpeindelsen af dette kosmiske fiendskab: Da Gud i
tidernes morgen har skabt mennesket, befalesralerse at knaele for mennesket. Drevet af sin anoga
0g misundelse, neegter Satan, dgimei, en deemon skabt af ild, som Gud har tilladt aeveammen med
englene, at falde pa knee for Guds nye skabningfdD&ud til at forbande Satan og fratage ham &iten
Satan udelukkes dermed fra en plads i Paradis wedniedag og ma i stedet tilbringe Evigheden i Helve-
de. Satan erkleerer derfor sit evige fiendskab ¢éihnesket og sveerger, at han vil ggre, hvad hafokat
skade Guds yndling, mennesket, ved at lokke detfraaden vej, som Gud har udstukket for mennesket.
Derved skabes konflikten mellem Satan og mennesketet fundamentalt fiendskab mellem Satan og de
mennesker, der fglger hahizb’Shaytanpa den ene side og pa den anden de menneskégruder i
overensstemmelse med Guds bud og modgar Satamnsgtwtter, Guds parti eller gruppizb’allah
(Nasrallah, 19.3.2002). Den kosmiske konflikt stsa ikke mellem Satan og Gud, men mellem menne-
sket og Satan. Det skyldes, at Gud i sin almaegtighdsevet over konflikten, idet universet er urtdans
ultimative autoritet.

® Hizb’allahs vice-generalsekreteer Naim Qassenestiignestykket enkelt oper er to frugter af jihad-
handlingen: Martyrium og sejr. Martyren opndr maigt, mensummahog dets frihedskeempere opnéar
sejren(Qassem 2005: 44).

" De fire aktgrkategorier udledes af to delvist tagpende begrebsdikotomietizh’shaytanog hizb'allah
samtundertrykkeremostakbarin og undertryktemostaz’afin som blev ayat’allah Ruhollah Khomenei
formulerede. En del forskere har fejlagtigt foretiklikotomien som en parafraseringlaf al-harh kri-
gens hus, odar al-Islam Islams hus i betydningen fredens hus, som iklstodaindre er et specifikt sunni
begreb, der ikke genfindes i den shi'itiske trawitisom Hizb’allah bygger sin ideologi pa De toaddmi-
seet er i stedet delvist overlappenilestakbarin undertrykkerne, er sammenfaldende rhizth’shaytan

og bestar altsd af Satan og de statter, som Satdnrimaet at lokke over pa sin side. Omvendt diéski
hizb’allah ogmostaz’afinsig lidt fra hinanden. Hvdmizb’allah betegner den gruppe af mennesker, som
lever efter Guds ord og aktivt moddéizb’shaytanteeller gruppen ahostaz’afin de undertrykte, sével de
retledede, der aktivt bekeempgezb’shaytanog de mennesker, der ligger under og er offer for
hizb’shaytansaggressive overmagt, men (endnu) ikke har valtiftadt modgéhizb’shaytansom de ellers
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burde. De stgtter altsd ikke Satan og er derfa jik 'det onde hold’, men modarbejder ham helles,ik
som de bar, hvilket koster dem pladsen pé 'farstigio hizb'allah.

8 Mere specifik artikulereShaytan og dermed ogsa de jordiske magter, der menirsgsfils pa den bag-
grund, med to overordnede karaktertreek. For detdaar han af natur uforanderligt ond, hvilket gisig
udslag i herskertrang, racisme, misundelse samgance - netop misundelsen og arrogancen ved menne-
skets skabelse og seerstatus foranledigede hatafilise Guds skabervaerk. For det andet er Sadmabe
gerisk, snydende og misledende og forsgger medoai@ndenveerende korrumperende midler at udbrede
samme ondskabsfulde arrogance, racisme og misendels han selv star for (Nasrallah 19.3.2002).rHvo
den farste type karaktertraek bestar i en indbyggdskab, er den anden type sa at sige et mediudefor
farste type, altsd en made som Satan forsggebatdel sin ondskab pa.

° Dette skyldes en fundamental italeszettelse i 'ragkekategorien’, som Hassan Nasrallah har forklaret
Mennesket har en fri vilje til at vaelge alt, hvaat dedrgrer sit personlige livs detaljer sisom ndrikke,
beklaedning, tale og selv private spgrgsmal. Manktive en fiende eller en venHan fortsatte med at
forklare, hvad der var afggrende i kategoriseringfevenner og fiendef...]Jkonflikt med den israelske
fiende og modgéelse af den zionistiske fiende erideere regler, der bestemmer vores relationen; ve
skaber, fiendskaber etqNasrallah 19.3.2002). Italeszettelsen i mennasgitionen geelder sdledes ogsa
blandt andre Danmark og de gvrige europeeiske lmwe jkke er uforanderligt onde, men ’blot’ hardad
sig forbleende a$haytandristelser, men nar handlingen sendrer, sendresfiysfeforholdet. Foranderlig-
heden er kommet seerlig til udtryk i Hizb'allahsHokd til Frankrig. Frankrig var det fgrste landy dau-
gust 1982 indsatte landtropper som en del af etimatibnal styrke i Libanon. Styrken blev dog hgtti
involveret i de interne kampe og derfor set sont ipaorgerkrigen. Det resulterede i et selv-
mords/martyrangreb pa de franske faldskaermstrapgeober 1983, som kostede 58 mennesker livet.
Franskmaendene slog igen med angreb pa de islaakskiemier og traeningslejre i Begaa, hvor den shiiti
ske islamiske veekkelse blomstrede. | dag har sitvert sendret sig. Hizb’allah har flere gange statte
fransk involvering i Libanon, blandt andet i forfden franske deltagelse i komiteen til implementgaf
den farste nedfeeldede vabenhvile, den sakaldté-afpaie fra 1996. Som Hizb’allahs vicegeneralstdeare
Naim Qassim senere har forklarEtanskmaendene blev betragtet som vores fiendeti, derangreb vores
baser i Begaa. Frankrigs position i forhold til bar sendret sig, sa vi har ogsa eendret vdf@iteret i
Alagha 2006:53).

19'Som Hizb'allahs vice-generalsekretzer, Naim Qas$erkiarer det sélede®et|[jihad] er en integral del
af ens sande overbevisning, uden hvilken Guds aefelenne overbevisning ikke er acceptevgtfort-
seetterDe, der ikke leverjihad lever i personlig ydmygelse og har underlagtfggden, altsd Satan
(Qassem 2005: 34).

" Overordnet skelnes mellem den stiimad, al-jihad al-akhbar og den lille,al-jihad al-asghar(Qassim,
2005:34). Den lillgihad kan, igen, opdeles i to: En offensiv og en deferi3en lille, offensivjihad, ibti-
da'’i, bestar i at udbrede Guds budskab og dermed natigeh i form af Islam over hele kloden. Den lille,
defensivgihad, difa’i jihad er pakraevet, na-ummah den muslimske nation, rent konkret og i manifest
form trues udefra af undertrykkelse, beseettelsz gtimygelse (Qassem 2005:36). den lille, defensive
jihad bestar af mere end blot udfgrelsen af den veebmaat#ling i sig selv. Hizb’allah mener, at der relig
gst kan udledes tre underformer af den lille, deferjihad, udover den veebnede handling: En forebyg-
gendgihad, en logistiskihad og en forhandlingshad,

Den storgihad adskiller sig markant fra den liljihad, idet den ikke bestar i bekeempelsen af ydre fignde
men de indre. Den stojibad gar det enkelte individ og hele samfundet klaatitieltage i den lillghad

og dermed ogsa i den vaebnede kamp. Den jshaethar i Hizb’allahs perspektiv bade et individuegt et
kollektivt niveau. Hizb’allahs store, kollektiyinad bestéar af to elementer: Den samfundsmaegisiae og
den politiskgihad. (Khashan og Mousawi 2007:13)

Det er veerd at bemaerke at en offefjisiad, falge Hizb’allah og den shiitiske tradition gealéerikke er
tilladt far Dommedag. Kun defejlbarlige, altsa Profeten Muhammed og de tolv Imamer, sonftiie:
steendig indsigt i Guds gnske og derfor kan brydeigdet om den tvangsfri religion, har nemlig reati
erkleere offensiyihad (Alagha 2006:8Y. Indtil da skal den kosmiske konflikt

12 50m Nasrallah i 2004 forklarede: [.\pres kamp forudseetter legitimitet, s& vores dacbtil marty-
rium. Vi ma sikre, at detaljerne i kamphandlingeh@moniseres til Guds tilladelse og tilfredsstike og

at vores handlinger bringer os teettere pa GNdsrallah 20.2.2004). For et diskursendogent &tibjeen
overtraedelse af de i diskursen altsa kunne trubgidedes diskursivt definerede mal, ambitionengan
radis til fordel for en evighed i det helvede qem deligigse kosmologiske viden indlejret i diskamrsSom
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Nasrallah forklarede om en ung dreng med martyraspner:Hvis vi forteeller ham, at dette baram at
dette er selvmord og en synd, s vil denne ungealikéie beveege et skridt fremad og ingen kan tvage
til at tage et skridt frema{Nasrallah 25.3.2002).

13 Til tider haevdes den iranske og Qom-basers@¢’allah seyyediossein Burujerdi at have vaest
marja al-azanmellem 1946 og frem til sin dad i 1961. | praksilgte mange arabere dog den irakiske og
Najaf baseredayat’allah Muhsin al-Hakim (Walbridge, 2001: 5). Ligeledes ¥@omeini selv ikke pa
hajden af sin popularitet den enestarja. Faktisk menes han overgaet i antal af tilhaengkden hgit-
estimerede stayat’allah Abu’l Qasim Khoi, der var en staerk modstanderaafimenblandingen af tempo-
ral politik og religion, som Khomeini var en af gerste eksponenter for (Walbridge 2001: 5, se ogsa
Shaery-Eisenlohr 2008: 97-98).

4| Libanon er det farst indenfor de seneste artigligiose veekkelse, at starre dele af den shéitisiolk-
ning reelt er begyndt at fglge erarja. Samtidig har der veeret tale om store geografiskekélle, som
betad, at man helt op i 1980’erne kunne mgde shiiten stammedominerede Beqaadal, der ikke var be-
kendt medmarjaiyyainstitutionen, mens det var langt mere almindelidgt sydlige Libanon, der generelt
havde en starre religigs bevidsthed (Walbridge B)Q1 dag er den dog vidt udbredt i Libanon ogned

til fundamentalt at strukturere relationen melleiab*allah og Iran.

15 Af den iranske forfatnings artikel fem kan maresi#s lzese, @fjnder okkultationen afvali al-amr
[tidens herre, Imam al-Mahdpalaegges formynderskfilayah] og lederskabet af umméatien muslim-
ske nationlden retfaerdig€adil] og fromme [muttaqi] jurist [faqgih], som efuldstaendig bevidst om for-
holdene i sin samtid, modig, ressourcesteerk ogadetnistrative egenskabe®om en kuriositet kan det
neevnes, at Michel Foudcault faktisk selv overséahnigerne indenfor den shiitiskdamada han som jour-
nalist rapporterede fra den islamiske revolutiari .

16 Autoriteten, som Hizb'allah tilskrev og tilskrivéagih, rodfzestes altsa ikke i hans position som den
gverste leder for den Islamiske Republik Iran, rmkeme i hans position i den religigse ideologi. S¢as-
rallah i 1993 forklarede=orholdet med den gverste religigse leder er ukijgtg for vores islamiske be-
veegelse, uanset om han er i Najaf eller NeauptdeSHatealhvor Khomeini var i eksil 1978-197%ller
om han er leder over et helt land [...] Forholdetdarfor ikke underlagt geografi eller nationalitédet er
et spargsmal om religigs kompetence og legaliteiset hvor det er placer@asrallah 31.8.1993: 133, jf.
Qassem 2005:57)

" Dette kommer blandt andet til udtryk i det klaksi@merika, Amerika, du er den store Safaks. Nas-
rallah 23.2.2006) eller udtalelser somoderen til al ondskab og korruption, den storeaBSéhasrallah
4.6.2002). Denne satanisering betyder, som Hiztiallgeneralsekretaer Nasrallah heevdeawvores
problemer og vanskeligheder kommer fra USA og pigitk. Det er amerikansk hegemoni, spil og titsky
delse til voldNasrallah 2.3.2004), hvilket var en gentagelsdiab’allahs oprindelige manifest fra 1985
hvoraf fremgaDen primaere rod til darligdom er Amerikilizb’allah:1985). Hizb'allah mener séledes, at
USA — qua sin sataniske natur — i bund og grundeabestraeber sig p& at dominere verden gkonomisk,
politisk og kulturelt (eks. Mussawi int, Nasrall28.5.2004). Idet al darligdom i det religigstinfarade
verdensbilllede kun kan komme fra shaytan, somatearikanske ledelse altsd fremstar som en nutidig
materialisering af, ma skadelige naturfeenomened ogsinde herfra. Da en reekke jordskaelv gennemry-
stede levanten med epicentrum i det nordlige Idradkbruar til juni 2008, erkleerede Hizb'allaHesfes
0gsa, at det var USA's veerk (NowLebanon, 9.7.2008).

18 |srael haevdes at vadre.]Jen monstras, terroristisk og kreeftbefaengt enshne enhed besidder en
aggressiv natur, der ggr den forbryder{®¥asrallah 27.3.2004). Idstaten Israel ses som et rendyrket
produkt af den sataniske, zionistiske ideologi, menog kondenserer den al Satans ondskab i emdfora
derlig trang til at slavebinde, korruptere og hegaisere sine naboer. Det far generalsekreteer Haasn
rallah til at konkludere, gti]et zionistiske projekt i vores region i dag udgpidsen af ondskab, tyranni,
terror og korruption(Nasrallah 24.3.2002).

9| forhold til Hizb’allahs lederskab har generalsetker Nasrallah sdledes udtal¥/i’mener, atvali al-
fagih rent faktisk har ret til at udpege vores lederennhivad sagde Khamenei, den gverste leder, til det?
Han sagde 'Nej, jeres egen konklave skal veelgs jedere” (Nasrallah 31.8.1993: 134).

% Fadlallah havde blandt andet undervist mange &beleende kreefter i Hizb’allahs dannelse og opfordre
flere mindre organisationer til at g& med i derapaorganisation, som Hizb’allah var ved sin dasadSe
eks. Sankari 2005:; 167, 201, Saad-Ghorayeb 20Q022Zhi 2009: 58-59).
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% Forholdet var s& darligt, at Fadlallah i de faldefemten &r fra hans etablering afisitrjaiyyahar Fad-
lallahs forhold til Iran s& darligt, at han hartfeddte sig fra at rejse til Iran eller mgdes meahake offici-
als til trods for gentagne invitationer (Sankar®20267, Chehabi 2006b: 300).

2 Se eks. Jaber, 1997:53 for de farste &r.

% P& rygtebasis skulle dette ligefrem inkludere piggtionens vice-generalsekreteer Naim Qassem, der
altid har veeret teet pa Fadlallah og ofte har belsags preedikener.

24 Meget lidt kendes desveerre til Sistanis indflydedd de libanesiske shiiter, da opmaerksomhedge-i li
raturen herom hidtil har veeret sparsom. Der marsfikesies studier, der behandler Sistanis eller wans
kil, stedfortreeder, i Libanon, Hamed al-Khalfs, betggrfor den shiitiske befolkning i Libanon.
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Lisbet Christoffersen, Kjell A Modéer and
Svend Andersen (eds.): Law & Religion in the
21st Century — Nordic Perspectives. Djgf Pub-
lishing, Copenhagen, 2010. 638 pp.

This heavy volume is the result of work within the
wide ranging Nordic Research Network on Law,
Religion and Ethics in the Nordic Countries
funded by NordForsk during the period of 2005-
2008. It reports the state of the art of research on
law and religion in the Nordic countries organized
under three general themes.

The first theme, ‘Law and Religion’, details the
specific relation between state and church in each
of the 5 Nordic countries. The papers provide
information on how the legal relations between
state and church have developed in the Nordic
states and on recent political debates about the
historically emerged settlements.

The second theme, ‘Late Modern Challenges’,
covers a more diverse range of issues, including
the understanding of ‘late modernity’ and its
symptoms as expressed in the relation between
law and religion in the Nordic states and human
rights challenges to established state-religion rela-
tions. These papers combine empirically detailed
accounts of particular problems involving law and
religion with more theoretically informed discus-
sion and criticism.

The third theme, ‘Challenges from Particular
Normative Traditions’, presents normative pers-
pectives on the law-religion relationship, includ-
ing Lutheran natural law, Islam, Feminism and
human rights, and discussions of specific cases

from the Nordic countries in this light.

The three themes are finally set within a more
general research framework raising the question
about the relation between law and religion. This
framework, and the various questions and debates
it gives rise to, receives ample treatment in several
(sic!) introductory essays and concluding discus-
sions.

As is apparent from this sketchy overview, the
collection is not only big in quantitative terms, it
is also both multi-disciplinary, multi-national, and
wide ranging in the issues addressed. This broad
scope is both the strength and the weakness of the
volume considered as a whole. The collection
provides anyone interested in the relation between
law and religion in general, or its particular evolu-
tion or current state in the Nordic countries, with
much relevant and interesting information. It also
provides detailed and thorough treatments of a
number of more particular cases, controversies
and issues. On the other hand, the focus of the
volume is only unified by the very broad and quite
vague idea of ‘Law and Religion’, the understand-
ing of which is not obviously the same in the dif-
ferent contributions — whereas some contributions
take ‘law’ and ‘religion’ as more or less fixed and
independently defined categories, e.g. ‘law’ as
constitutional texts and international human rights
precedent, others take them to be interdependent
or as points on a continuum, e.g. the idea of ‘legal
traditions’ as encompassing both black letter law
and religious norms. The choice of specific cases
and issues furthermore does not always follow
any systematic rationale — this is especially the
case for the ‘late-modern challenges’ and some of

the ‘normative traditions’.
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In the remainder of this review | will therefore not
attempt to cover the entire volume but will instead
focus on two aspects or underlying themes. One
theme touched upon many times, mostly as a way
of motivating the concern with the relationship
between law and religion, is multiculturalism. As
Silvio Ferrari observes in his ‘Introduction to Eu-
ropean Church and State Discourses’, European
states are no longer homogenous nation-states, but
now host within their borders different cultural,
ethnic, religious, linguistic, and racial communi-
ties (36). This fact of multiculturalism raises the
issue of the relation between law and religion in
countries which formerly relied on having reason-
ably religiously homogeneous populations. Hjalti
Hugason thus begins his case study of the evolu-
tion of the Icelandic majority church by noting
that ‘As multiculturalism has grown in the Nordic
countries it has become increasingly difficult to
defend’ the special status of the Lutheran majority
churches (107). In his informative discussion of in
what sense Norway can be characterized as a con-
fessional state, Eivind Smith similarly remarks
that one of the most powerful arguments in favor
of amending the constitution in a way dismantling
the privileged status of Lutheran Christianity is a
‘concern for the way the constitution may serve as
a symbolic glue in an increasingly multicultural
society’ (134-135). Tage Kurtén in passing moti-
vates his discussion of the reemergence of moral
language in what he calls ‘late modernity’ by in-
voking the search for ‘a modus vivendi in multi-
cultural and multi-religious societies’ (172). ‘Mul-
ticulturalism’ here of course denotes multi-

religiosity and as such it is especially, as Lisbet

Christoffersen notes, ‘the influx of a sizeable
Muslim population’ that has generated debates on
law and religion (159).

Given that multiculturalism is used to set the
stage for the volume as a whole and motivates
many of the contributions, it is a bit strange most
contributions only provide partial attempts to an-
swer the question about what the fact of multicul-
turalism means, or should mean, for the relation-
ship between law and religion. Several contribu-
tions detail how areas such as private law general-
ly and family law in particular (e.g. the article by
Rubya Mehdi and Jergen S. Nielsen), as well as
the teaching of religion in public schools (e.g. the
interesting and highly informative contributions of
Tore Lindholm and Pamela Slotte), have become
arenas for multicultural contestations or areas
where reforms happen or are required in light of
multicultural developments. But the normative
questions that are raised in or seem to motivate
many of these studies are seldom given any sus-
tained or systematic discussion. When Kurtén as
noted writes about a modus vivendi, he does not
explain his invocation of this particular idea (for-
mulated by John Rawls) or give any reasons for
why this might be the relevant political approach
to issues of pluralism (something which Rawls
denies). Similarly, Smith’s noted concern for how
the constitution can function as symbolic ‘glue’
remains a metaphor which is not really fleshed out
either empirically (is there evidence for problems
of lack of stability or solidarity in confessional
states?) or with explicit normative argument.

The normative issues are discussed more expli-

citly in Ingvill Thorsen Plesner’s very interesting

© Forfatteren og Tidsskrift for Islamforskning, ISSN 1901-9580, publiceret 27-10-2011

63



Tidsskrift for Islamforskning — Shi’ismen i dag, nr. 1 - 2011

contribution on how ‘secularism’ should be un-
derstood, and whether it requires the privatization
of religion. Plesner’s discussion of hijab-cases in
Norway and Denmark includes some helpful and
illuminating distinctions between different con-
ceptions both of secularism and public and pri-
vate. Her question ‘how should secularism be
defined’ is a normative question, and she specifies
the criteria for a satisfactory answer to be compa-
tibility with basic human rights principles of free-
dom of religion and non-discrimination. But as
long as one answers this normative question with
reference to the legal precedents of the European
Court of Human Rights, doesn’t the same question
reemerge with respect to how the human rights
principles themselves should be understood?

Even though Tore Lindholm’s discussion of con-
troversies regarding the state-church relationship
in Norway is primarily a descriptive account of
human rights cases and political bargaining lead-
ing to the new parliamentary agreement on state-
church relations in 2008, Lindholm also clearly
expresses his personal views regarding how these
matters should be settled. Like Plesner, Lindholm
also makes human rights standards of religious
freedom pivotal to his criticisms, but he also as-
serts that these standards can be adequately justi-
fied on the basis of the golden rule as formulated
in the Bible. This is a clear illustration of the
Rawlsian idea that human rights can be based on
an ‘overlapping consensus’ of religious views,
which Kurtén disparagingly rejects (177). The
problem is not, however, as Kurtén seems to
think, that such a consensus is ‘theoretical’, but

that it depends on an interpretation of the religions

in question that actually supports the human rights
to be agreed upon, which is apparently not the
case for the representatives of the Church of Nor-
way whom Lindholm criticizes. The idea that
Lutherans not only can but perhaps should accept
liberal justifications of human rights, even when
they undercut the privileges traditionally given by
the Nordic states (in paradoxical contradiction
with Lutheran doctrine) to Lutheran churches, is
also endorsed and further spelled out by Svend
Andersen in his both theologically and historically
enlightening contribution on ‘Law in Nordic Lu-
theranism’. Lutheran theology addressing issues
of law and the legal framing of the Lutheran
churches should, Andersen concludes, adopt lib-
eral political theories such as those of Rawls,
Jurgen Habermas and Ronald Dworkin (407).

Another general theme is the suggestion that the
volume is unified by a common approach to law
and religion and studies these phenomena under
conditions of ‘late modernity’. The notion of late
modernity is at most a rough description of the
fact that religion seems to be politically and so-
cially on the rise again in a number of respects
after a comparatively less religiously infused
‘modern’ period. But the characterization of these
periods is difficult and controversial — is it for
example true, as Kurtén assumes, that ‘modernity’
was a ‘quest for the objectively true concerning
views of life’ (165)? That presupposes an under-
standing of ‘modernity’ (e.g. in the form of func-
tional differentiated societies, secularized law,
international human rights, free market economy,
rationally managed welfare states etc.) as itself a

form of religion or as a substitute for religion. But
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isn’t it at least as plausible to claim that these so-
called ‘modern’ phenomena are first of all not a
unified whole and secondly often concern some-
thing else than traditional religion did or concern
the same things in radically different ways?

A similar worry can be raised in response to John
Witte’s programmatic statement in his introducto-
ry essay that the study of law and religion is ‘pre-
dicated’ on the assumption that law and religion
are really two sides of the same coin, and that law
must always in some way be religiously informed
if it is not to degenerate into ‘empty formalism’ or
‘totalitarianism’ (43). But the formalism charge
simply to confuses values of any kind with specif-
ic religious values. Of course law is informed by
values, as Witte’s criticisms of legal positivism
rightly illustrate, but values are not necessarily
religious in any interesting sense. And the implicit
claim that law without religion necessarily dege-
nerates into totalitarianism is simply an unsubs-
tantiated and unjustified recycling of Edmund
Burke’s conservative criticism of the human rights
declaration of the French Revolution — hardly
something scholarly investigation or systematic
normative discussion of law and religion should
be ‘predicated’ on.

Altogether, the volume is informative and in-
vites further discussion. It raises many further
interesting issues which cannot possibly be even
mentioned here. It certainly provides evidence for
the existence of both a fruitful area of investiga-
tion and discussion, and a scholarly community

committed to its study.

Af Sune Legaard, lektor, ph.d., afdeling for filo-
sofi og videnskabsteori, Institut for kultur og iden-
titet, Roskilde Universitet.
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Mark Sedgwick: Muhammad Abduh. Oxford:
Oneworld, 2010. 152 sider

Forlaget Oneworld har faet den gode ide at udgive
en serie med titlen Makers of the Muslim World,
hvor forskere tilbydes muligheden for at give en
kort redegarelse for personer af begge kan, der pa
skelsattende vis har veeret med til at preege islam
indenfor alle teenkelige omrader i alle dele af den
muslimske verden. P& den made gives en mulig-
hed for i et overskueligt format at stifte neermere
bekendtskab med personer, der har sat aftryk pa
det historiske forlgb, den muslimske verden har
gennemlevet. Muhammad Abduh (1849-1905) er
en af de personer, der pa afgerende vis har praeget
den made, islam er blevet fortolket pa i samtiden.
Hans tette samarbejde med Jamal al-Din al-
Afghani (1838-1897), med hvem han udgav tids-
skriftet al-Urwa al-Wuthga, star i den sammen-
hang centralt, og det samme gar de bestraebelser,
han senere i sit virke gjorde geldende for fornyel-
ser af bl.a. al-Azhar og det juridiske system i
Egypten.

Mark Sedgwick har til serien udarbejdet en bio-
grafi af Muhammad Abduh, der vil blive et cen-
tralt og ofte benyttet veaerk for sdvel studerende og
alle andre, som gnsker at vide mere om reformato-
ren og hans baggrund. Den er i sin klassiske, bio-
grafiske form opbygget som de fa andre monogra-
fier, der tidligere er blevet udgivet om Muham-
mad Abduh, og det har tydeligvis veeret et redak-
tionelt krav, for kun pa den made opfyldes mal-
setningen for den serie, den udgives i. Derfor
introduceres leseren til hans barndom, til hans

ungdom, til hans studier og til et mindre antal

personer, der fik betydning for mennesket Mu-
hammad Abduh. Det er en stor styrke ved mono-
grafien, at Sedgwick hele tiden perspektiverer de
enkelte faser af Abduhs liv, dels til den sammen-
hang i hvilken han virkede under meget forskelli-
ge forhold, men ogsa til den rationalitet, der gen-
nem hele hans voksne liv skulle forblive omdrej-
ningspunktet for hans virke. Forfatteren fremha-
ver med fuld ret, at den oppositionelle politiske
tilgang Abduh gennem en overgang i sin ungdom
var fortaler for, ikke udvirkede de gnskede resul-
tater og derfor strategisk matte @ndres. Sedgwick
ser netop her arsagen til hans brud med al-
Afghani.

Analysen af hovedvarket Risalat al-Tawhid, der
preesenterer Abduhs syn pa forholdet mellem is-
lam og de udfordringer, den muslimske verden
som helhed stod over for i slutningen af 1800-
tallet, og som blev udviklet og forfinet i en reekke
forelaesninger, han gav i Beirut, vil gleede mange,
fordi Sedgwick i sin tilgang er padagogisk klar og
i sin preesentation af Abduhs tanker er analytisk
overbevisende. Abduhs hovedverk er ganske
enkelt et moderne veerk, der forholder sig til sin
samtid, som det konkluderes side 68. Det er ifglge
Sedgwicks analyse ogsa et veerk, der er staerkt
inspireret af europeeiske ideer og tanker.

Det billede biografien tegner af Abduh viser en
intellektuel, egyptisk muslimsk nationalist, der
gerne vil tjene sit land. Dermed har Sedgwick en
tilgang til ham, hvor det religigse nedtones i for-
hold til det bredere politiske og reformistiske vir-
ke, der preegede Abduhs virke. Derfor fremhaves
hans store og med tiden voksende interesse for

europeaeisk idéhistorie og filosofi med rette, fordi
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det i Sedgwicks vurdering var af central betydning
for den rationalitet, Abduh reprasenterede, og
som han gennem hele sit liv arbejdede for (igen)
skulle sla rod i den muslimske verden. Og det er
dette engagement, forfatteren betragter som det,
der gar som en rgd trad gennem hele hans liv — og
som er at finde i alle faser af hans udvikling: ”As
a young man, he worked through journalism and
politics for the improvement of the conditions
under which his fellow Egyptians lived. As Mufti,
he worked — still partly through journalism — for
the same end”, som det konkluderes side 126. Og
dén kontinuitet vil sta krystalklart og veldokumen-

teret for alle, der laeser bogen.

Jorgen Bak Simonsen.

Professor mso, dr.phil.

Carsten Niebuhr Afdelingen,

Institut for Tveerkulturelle og Regionale Studier
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Inge Degn & Kirsten Molly Sgholm (red.):
Torkledet som tegn — tilslgring og demokrati i
en globaliseret verden. Arhus: Aarhus Universi-
tetsforlag, 2011. 194 sider.

Hvad er kultur? Hvordan underleegges kulturens
tegn og koder forandringer? Og hvorledes afkodes
kulturelle tegn? (s. 11) udger de erklerede, over-
ordnede spgrgsmal i antologien ’Terkledet som
Tegn — tilslgring og demokrati i en globaliseret
verden’. T den velskrevede og veloplagte indled-
ning sammenskriver udgivelsens redakterer bade
tarklededebattens vasentligste spargsmal og pree-
senterer samtidig bogens og debattens centrale
temaer: De vestlige frihedsrettigheders universali-
tet, de vestlige staters verdslighedsbegreb samt
forholdet mellem stat og kirke, kristendommens
status i den europaiske kultur, samfundets homo-
genitet versus multikulturalisme pa det lovgiv-
ningsmaessige omrade og endelig (muslimske)
kvinders ligestilling. Bogens sigte er at tilfgre
tarklededebatten nuancer samt at bidrage bade
med viden pa omradet og at veere med til at itale-
sette de udfordringer, som et kulturmgde altid
skaber (s. 10; 19). Samtidig fremstar udgivelsen
ogsa som et (politisk) indlag i en politiseret debat,
nar det i det indledende kapitel erkleres, at bogen
”som helhed” gerne vil “inspirere” til en sameksi-
sterende tilgang til forskellige kulturer i dagens
samfund, der bade legger vaegt pa demokratiske
rettigheder og demokratiske pligter (s. 21).
Antologien falder i to dele, hvoraf farste del er
koncentreret omkring terkleedets betydning som
kulturelt tegn. Her analyserer antropologen Ole

Hgiris den vestlige kulturs forhold til tarklzedet,

mens teologen Jan Lindhardt ser pa kristendom-
mens og Vestens forhold til tildekning af krop-
pen. Etnograf og museumsinspektgr Tove Engel-
hardt Mathiasen undersgger tarklaedets betydning
i Vesten, hvorimod medieforsker Rikke Andreas-
sen leverer en analyse af mediernes fremstilling af
det muslimske terklaede.

Udgivelsens anden del zoomer ved hjalp af fire
eksempler ind pa terklededebatten og lovgivnin-
gen omkring samme i henholdsvis Danmark,
Tyskland, Frankrig og Tyrkiet. | denne anden del
af bogen fungerer de ovennavnte lande som ca-
ses, der konkretiserer analyserne i antologiens
farste del. Samtidig belyser sidstnaevnte kapitler,
hvordan opfattelsen af menneskerettigheder og
dermed det veerdimassige fundament for de seku-
leere vestlige demokratier debatteres i forbindelse
med migrationer til Europa. Bogens europaiske
fokus er sadan set rimeligt nok, om end det ogsa
kunne have veret interessant med et tveeratlantisk
udblik. Imidlertid er det saledes en vedvarende
irritation, at antologiens forfattere lgbende refere-
rer til *Vesten’ og til *vestlig’ kultur, nar de vel i
virkeligheden mener (vest)Europa 0g
(vest)europaisk. | sammenhangen forekommer
dette noget eurocentrisk.

Hoiris’ historisk-antropologiske gennemgang af
vestens opfattelse af ’de andre’ udger et fremhée-
velsesvardigt indleeg i antologiens farste del. Her
fremhaever han udviklingen af to parallelle, men
modsatrettede paradigmatiske forklaringsmodel-
ler, der ifglge ham har udgjort den teoretiske
ramme for debatten om tarkledet og andre kultu-
relle symboler de seneste 20 ar (s. 28). Pa den ene

side star den partikulere forklaringsmodel med
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reference til kultur og kulturrelativisme, og pa den
anden side findes den universelle forklaringsmo-
del med henvisning til mennesket og dets civilisa-
toriske kontekst, mener Hgiris. | de seneste ars
debat har en sammenblanding af de to nevnte
paradigmer veret fremherskende, nar slgret som
kulturelt symbol i en kulturel tilgang modstilles
med slgret som symbol pa kvindeundertrykkelse i
en kulturel sammenhang, der ger krav pa univer-
salitet. Som Hgiris fremhaver, kan selve tolknin-
gen af slgret som kvindeundertrykkende i sig selv
ses som et vestligt eller dansk faenomen, der er
funderet i en konflikt, som baserer sig pa helt
andre modsatninger.

Netop kvindeundertrykkelse — og feminisme —
er ogsa centralt i Rikke Andreassens bidrag. Hun
leverer et lidt polemisk, men endog virkelig inte-
ressant argumentation for, at feminisme i en dansk
tarkleedekontekst mere end noget andet fungerer
som et redskab, der bruges til at kritisere det mus-
limske mindretal og islam. Via en diskursiv analy-
se af lovforslag, politiske udspil samt nyheder fra
aviser, tv og radio argumenterer Andreassen for,
at den danske diskurs om den tgrklaedebzrende,
undertrykte muslimske kvinde tjener til at kon-
struere en dansk selvforstaelse af, at ligestilling
mellem kennene allerede er opnaet her. Feminis-
men instrumentaliseres, nar meningsmagerne ikke
i andre sammenhange interesserer sig for kvin-
ders ligestilling, lyder det (s. 89).

De to ovennavnte bidrag samt udgivelsens ind-
ledende kapitel udggr sammen med Birte Siims
indleeg om den danske tgrkleededebat i en nordisk
kontekst antologiens mest interessante kapitler.

Laest i sammenhang nuancerer og kontekstualise-

rer bidragene pa forbilledlig vis hinandens ind-
byrdes argumenter. | modsetning hertil virker
Lindhardts indleeg noget malplaceret, idet en idé-
historisk-teologisk gennemgang af slagret i kri-
stendommen forekommer ligegyldig, da det aldrig
seettes i relation til det muslimske tarklaede. Ind-
leegget kommer via denne mangel i stedet til at
understrege, at et bidrag fra en religionshistoriker
eller religionssociolog havde veret pa sin plads.
Det er pafaldende, at en udgivelse, der bl.a. vil
undersgge tarkledets betydning som kulturelt
tegn samt bidrage til en nuancering af debatten pa
omradet, ikke repraesenterer en af de fagdiscipli-
ner, der star allernsermest. Dette til trods er der alt
i alt tale om en udgivelse, der er bade vidende,

nuanceret og laeseverdig.

Af Louise Lund Liebmann, cand.mag., ph.d.-
stipendiat ved Institut for Tvaerkulturelle og Regi-

onale Studier, Kgbenhavns Universitet.
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Laura Gilliam: De umulige bgrn og det ordent-
lige menneske. ldentitet, ballade og muslimske
feellesskaber blandt etniske minoritetsbgrn. Aar-
hus Universitetsforlag, 2010. 479 sider.

Journalistiske beretninger om unge minoritets-
drenge som medlem af sékaldte ’indvandrerban-

b

der’, som kriminelle og som medlemmer af det
ildesete Hizb — ut — Tahrir pryder ofte avisernes
forsider. Denne bog viser den danske monokultu-
relle folkeskoles rolle og ansvar i formningen af
barnet i en kebenhavnsk skole med hgj koncentra-
tion af minoritetselever (40%).

Bogen er baseret pa Laura Gilliams Ph.d. fra
DPU, nov. 2006. Den handler om etniske identi-
tetserfaringer og identitetsforstaelser i folkeskolen
og om samspillet mellem leerer og elev og mellem
klassens barn.

Forfatterens empiri baserer sig pa i alt syv ma-
neders feltarbejde. Fem maneder i 4.a, og senere
to maneder efter at klassen er blevet til 6.a. Hun
overvagede bgrnenes interaktion i klasseverelset,
talte med dem enkeltvis og i grupper, og var i teet
dialog med klasseleereren og andre lerere. Samta-
ler med skolens inspekter og lytten til snakken i
leerervaerelset blev suppleret med enkelte samtaler
med bgrnenes forzldre.

Studiet placerer sig mellem bgrneantropologi og
uddannelsesantropologi, og analysen bygger pa en
socialkonstruktivistisk forstaelse af, at en persons
identitet(er) ikke bestar i en saeregen og konstant
essens, men altid er det forelgbige resultat af en
lang og kontinuerlig konstruktionsproces, som
ethvert menneske gennemgar. Identiteter er kon-

struerede gennem interaktioner med andre menne-

sker, hvor man laerer om sig selv og andre, som
Gilliam udtrykker det. Hendes analyse er funderet
i et imponerende udvalg af teori og empiri fra ind
- og udland, med Bourdieu som teoretisk hovedin-
spirator.

Gilliam inkluderer samtlige bgrn i sin beskrivel-
se og analyse af intersektionen mellem etnicitet,
kan og religion, samt til dels klasse, og hun satter
farst og fremmest fokus pa etniske minoritetsbarn,
specifikt pa drengene, selv om ogsa pigerne er i
sggelyset. Men disse muslimske piger udfordrer
ikke skolens mgnster, og deres adfeerd forklares i
stedet med en anden kategori — kan — eller med at
pigerne er mere danske. De kan saledes passe ind i
savel en pigenorm og normen for den gode mus-
lim, mens drengene ville s&tte deres ken og etni-
citet pa spil ved at tilpasse sig elevnormen og
normen for den gode muslim. For drengene er det
at veere muslimsk dreng, foruden at lave ballade,
selve kilden til deres anerkendelse i klassen, som
forsteerkes gennem den centripetale sociale dyna-
mik, de indgar i, i det maskuline indvandrerfeel-
lesskab i skolen, som Gilliam beskriver det.

Skolens danske identitet og privilegering af
bestemte kulturelle former betyder, at dansk nati-
onalitet i bgrnenes gjne kommer til at definere,
hvem der hgrer til, og kommer til at overlappe
med de elever, som de kategoriserer som dygtige
og som dem, lzererne kan lide. Dette pa trods af, at
lererne ikke gnsker, at dette mgnster skal opsta.
Men lererne er ikke selv bevidste om den repro-
duktion af skolens mgnster, de udever, da de age-
rer inden for ”the universe of the undiscussed”.
Felles kulturelle former, som f.eks. forstdelse af

’viden’ eller af ’ordentlig opfersel” i skolen er
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saledes resultat af dominans — af dominerende
positioner og diskurser, der har autoritet til at de-
finere virkeligheden, den sandhed og normer for
praksis, som skolens larere har inkorporeret. Det
understreges ofte, at laerernes fortolkninger og
disciplinering af adferd er en kilde til bgrnenes
forstaelse af sig selv og hinanden, hvor de bl.a.
generaliserer om danskere og muslimer. Det er
imidlertid ikke disciplineringen i sig selv, men
meangden og fordelingen af den, at ger bernene
opmarksomme pa det kennede og etniske manster
for disciplinering. De etniske drenge betegner
sagar den i deres gjne uretferdige behandling,
disciplinering og straf, som pafgres dem og ikke
andre bgrn, som racisme, og delegitimerer der-
igennem de ellers dominerende og pletfrie danske-
re.

Drengenes adfeerd ses som en modmagt til den
hegemoniske praksis, og grundlaget for de opposi-
tionelle kulturelle former og det fallesskab, der er
opstaet drengene imellem omkring dette, skabes
og reproduceres i skolen gennem en negativ cir-
kel, som bade bgrn og lzrere bidrager til.

Drengenes ’ballademager’ adfzrd obstruerer
undervisningens gang og udfordrer leererens auto-
ritet, viser forfatteren og tilfojer, at i lerernes
fortolkning af og reaktion pa denne maskuline
adfeerd og regelbrydende adferd ser man et af
skolens bidrag til den cirkel, hvor forbindelsen
mellem at veere etnisk — pa Senderskolen mus-
limsk — indvandrerdreng og ballademager kon-
strueres” (p. 368). Det muslimske drengefalles-
skab i1 4.a./6.a. omkring ’den rigtige form for’
ballade fremhaves som et godt eksempel pa,

hvordan en kulturel form, skabt gennem modiden-

tifikation, kan strukturere nye deltageres habitus
0g identitet.

Den hegemoniske maskulinitet bliver grundlaget
for opretholdelse af magt i klassen, og anerkendes
af de gvrige drenge. Gilliam henviser til maskuli-
nitetsforskningen, der havder, at modstand mod
skolen for mange drenge blot implicerer en anden
form for tilpasning til en anden form for autoritet
og dominans. Balladen synes imidlertid at veere en
markeret magtudfordring snarere end et egentligt
oprar. Drengene markerer modstand, men kunsten
synes at veere at bryde reglerne uden at bryde
rammen. Drengene manifesterer deres symbolske
magt og modstand mod leerernes magt over krop-
pen, tiden og rummet, en magtudfordring, der
bade er malet og midlet for disse drenge.

Den begraensede spalteplads tillader ikke en
ngjere gennemgang af bogens meget slaende ar-
gumenter, €j heller mere end blot en papegning af
flere gentagelser, der er med til at gere bogen
ungdvendig tung. Men, alt i alt reprasenterer bo-
gen en svert tilgeengelig, men yderst dybdegaende
indfgring i betingelserne for at veere et barn med
anden etnisk baggrund end dansk i folkeskolen.

Bogens temaer er uhyre vigtige, ikke blot for
akademikere og studerende ved hgjere laereanstal-
ter, hvor bogen er sikker pa at blive en klassiker,
hvis den ikke allerede har opnaet denne status,
men ogsa for skolelarere, politikere og leegmand.
Sproget i bogen laegger imidlertid ikke op til, at
budskabet vil kunne na ud til en bredere leseska-
re. | en mere tilgaengelig version kunne budskabet
blive den rettesnor, aktgrer i folkeskolen og de
politikere, som tegner skolens praksis, kunne for-

holde sig til. Det er en skam, at det ikke forholder
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sig sadan. Der er sa meget pa spil i forholdet mel-
lem den danske folkeskole og bgrn med minori-
tetsstatus, iseer bgrn som bekender sig til islam, at
Laura Gilliam burde overveje en kortere, mere

mundret udgave af sit patreengende budskab.

Lotte Baggild, antropolog.
Ekstern lektor, RUC.
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Nicolai Sennels: Blandt kriminelle muslimer - en
psykologs erfaringer fra Kobenhavns Kommune.
Odense: Trykkefrihedsselskabets Bibliotek,
2009. 159 sider.

Psykolog Nicolai Sennels var i en kortere arraekke
ansat ved Kebenhavns Kommunes sikrede institu-
tion Senderbro for kriminelle unge. P& baggrund
af psykologsamtaler med 250 unge kriminelle,
heraf 150 med muslimsk baggrund, har Sennels
skrevet en bog om sine erfaringer med "kriminelle
muslimer’. Forfatteren ensker med sin bog at er-
statte de “folelser og luftige holdninger”, der do-
minerer indvandrerdebatten, med en empirisk
baseret indsigt. Han skildrer ungdomsfaengslet
Senderbro i Kebenhavn, dets klientel og sine sam-
taler og terapimetoder. Det kunne der vere kom-
met et interessant casestudie ud af, men desverre
begir Sennels en raekke alvorlige metodologiske
og analytiske fejl, som gor undersoggelsen til end-
nu et bidrag i rekken af ideologiske skrifter mod
islam generelt. Allerede bogomslaget insinuerer
demonstrativt tilgangen, hvor l'erne i ordet “kri-
minelle” er formet som tvillingetdrnene i World
Trade Center.

Sennels er ogsd buddhist — som flere andre (sé-
kaldte) islamkritikere — han er tidligere medlem af
Osterbro Lokalrdd for Dansk Folkeparti og nuvae-
rende folketingskandidat for Dansk Folkeparti.

Der er skrevet meget om Sennels undersogelse i
medierne. Store dele af pressen betragtede bogen
som et keerkomment indslag i debatten om islam,
som pa et videnskabeligt grundlag dokumenterede
*faren’ ved islam. Serligt Jyllands-Posten, som i

en leder forsvarede Sennels tanker, var glade for,

at der endelig var en ’ekspert’, der kaldte tingene
ved deres rette navn (JP, leder 29-03-2009).

Man kan undre sig over hvori ekspertrollen be-
stér, for tjekker man Sennels for videnskabelige
referencer finder man nasten ikke nogen! Hans
referenceliste (som ikke er en litteraturliste, men
83 noter) bestdr helt overvejende af avisartikler.
Dvs. faglitteratur og fagligheden man métte for-
vente han ville indskrive sig i, som uddannede
psykolog, er ikke-eksisterende.

En rekke forskere og kommentatorer har i for-
skellige bidrag vist svaghederne ved Sennels me-
tode og analyse — ikke mindst Rune Engelbrecht
Larsens blog (Politiken) ’Kan muslimer ikke inte-
greres?’ fra 10-03-2009, Professor David Dreyer
Lassens (@konomisk Institut, Kebenhavns Uni-
versitet) indleeg i Weekendavisen ’Fejlslutninger’
fra 19-06-2009 og Tea Torbenfeldt Bengtsson
(sociolog) og Gitte Frydensbjergs (antropolog)
kommentar i Weekendavisen fra 07-08-2009
’Muslimer: AndenG'eres kriminalitet falder’.

Nu skal en anmeldelse ikke vare en gennem-
gang af publikationens modtagelse i offentlighe-
den, selvom det i dette tilfeelde i virkeligheden er
det mest interessante aspekt ved denne bogudgi-
velse, men derimod en anmeldelse af teksten, som
den foreligger. Det er dog sveart ikke at gentage
nogle af de samme indvendinger, som de for-
navnte personer har mod Sennels bog.

Rune Engelbrecht Larsen peger péd teoretiske
problemer, dvs. det problematiske i generelle
konklusioner om en hel religions tilhengere og
psykologiske habitus pd baggrund af nogle fa
kriminelle. Ikke desto mindre er det Sennels ho-

vedpointe med hans undersogelse: “Som psykolog
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er det mit indtryk, at den muslimske kulturs opfat-
telse af aggressivitet er i s& skarp konflikt med
den danske kultur og lovgivning, at det kan veare
en afgerende hindring for, at man som muslimsk
indvandrer kan blive integreret og fole sig accep-
teret og godt tilpas i Danmark.” (96), som Sennels
skriver. Muslimer er aggressive fordi Muhammed
forte krig og fordi muslimer kan knyttes til flere
historiske konflikter. Prover man Sennels teori af
pa andre religioner — altsd at der findes en psyko-
logisk habitus i en religion, som pévirker alle til-
hererne mere eller mindre ens — sa vil resultatet
hurtigt modbevise hans reesonnement; buddhister,
kristne, joder, hinduer m.fl. gér ogsa i krig og er
kriminelle péd trods af nastekerligheds og ikke-
voldsbudskaber.

David Dreyer Lassen peger pd nogle metodolo-
giske fejlslutninger i Sennels undersogelse, som
viser det problematiske i hans péstand om, at der
eksisterer drsagssammenhange mellem kultur og
kriminalitet. Sennels begér en fundamental fejl-
slutning i sin undersegelse. Det drejer sig om
sporgsmalet om reprasentation eller udvelgelse
af informanter. Titlen alene slér fast, at det empi-
riske grundlag udger en helt serlig gruppe: Unge
kriminelle muslimer. Der er to problemer i den
tilgang; for det forste er der muslimer der ikke er
kriminelle og for det andet er der kriminelle
blandt andre trossamfunds tilherere. Hvis det
muslimske verdi- og normsystem skulle pavirke
individer til at blive kriminelle burde det vere en
generel karakteristika ved muslimer — og det viser
bade statistikker og andre undersegelser ikke er
tilfeldet. Ligesom en kontrolundersegelse af an-

dre religioners tilhgrere ville have vist, at der ogsd

her er kriminelle (underforstaet: hvad er forklarin-
gen sa her?).

Endelig peger Tea Torbenfeldt Bengtsson og
Gitte Frydensbjerg pd misforholdet mellem, at
Sennels indskriver sig selv i en humanistisk tradi-
tion. Hans programskrift lyder bl.a.: “Humanisme
betyder i virkeligheden, at vi skal tage hensyn til
det enkelte menneskes behov pé trods af dogmer,
fordomme og politisk korrekthed.” (71). Den logi-
ske konsekvens af hans i gvrigt sympatiske huma-
nistiske programskrift drager han dog ikke i sin
analyse eller konklusioner.

I hans version af humanismen er der to grupper
af unge pé de sikrede institutioner: muslimerne og
danskerne. Muslimerne er “ydrestyret” og mang-
ler refleksivitet, mens danskerne er “indrestyret”
og refleksive. Muslimerne er altsd determineret af
islams forskrifter mens danskerne er styret af sub-
tile socialpsykologiske mekanismer. Danskerne
har altsa frigjort sig fra enhver kulturel pévirk-
ning, mens muslimerne "hanger’ héblest fast i
kulturens determinerende tyngde. Tea Torbenfeldt
Bengtsson og Gitte Frydensbjerg har ogsa opholdt
sig pd sikrede institutioner, som del af deres
forskningsarbejde, og her modte de ikke ’serlig
mange unge, uanset religios eller etnisk baggrund,
som var refleksive, [eller som] kunne styre deres
aggressioner eller havde en ”indre styring”.”
(hvad det end er”, som de lakonisk tilfgjer). De-
res pointe er, at de unge pa institutionerne er gan-
ske ens, nér det gelder social, familier og psyko-
logisk baggrund uanset etnisk eller religios til-
hersforhold.

Sennels har som grundantagelse, at andelen af

kriminelle muslimer eksploderer og truer selve
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fundamentet for den danske velferdsstat. Bengts-
son og Frydensbjergs analyse af samme statistik-
ker fra Danmark Statistik viser en anden virkelig-
hed; andelen af 15-19 &rige personer med dansk
oprindelse i afgarelser (altsd domme ved en rets-
instans) er steget i perioden 2000-2007. Andelen
af samme med efterkommerstatus er i samme
periode faldet. Man kan imidlertid ikke fastsld om
der er en sammenhang eller ¢j mellem en indeks
baseret pa oprindelseslande fra Danmarks Statistik
og en kriminalitetsindeks fra samme. Den meto-
dologiske fejlslutning er her, at man ikke uden
videre kan slutte fra den samlede statistik over
kriminalitet og nationalitet til individuel adferd
(&rsagssammenh@ngen er hverken klar eller enty-
dig).

Sennels undersogelse er med til at skabe billedet
af ’den evige muslim’, der som i dens forgenger
”Der Ewige Jude” (tysk nazistisk propagandafilm
fra 1940 af Fritz Hippler), forseger at bringe do-
kumentation for — i dette tilfelde — muslimens
karakter og muslimen som snylter pd samfundet.
Med deres ’ydrestyrede’ karakterer vil de — i et
Sennelsk perspektiv — altid vere en femtekolonne
i det danske samfund styret af islamisk aggressivi-
tet. P4 denne made indskriver udgivelsen sig i
rekken af islamofobiske skrifter, som har til hen-
sigt at tegne et forvraenget billede af muslimer i

Danmark.

Brian Arly Jacobsen.
Post doc., ph.d.
Afdeling for Religionshistorie

Institut for Tveerkulturelle og Regionale Studier
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